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YAHUDI BILGIN SAADYA GAON’UN (6. 942) ESERLERINDE
ISLAMI UNSURLAR

YASIN MERAL*

Giris

Miislimanlarla Yahudiler arasindaki ilk etkilesim, Hz. Muhammed’in Me-
dine’ye hicreti sonrasinda gerceklesmigtir. Ardindan dort halife, Emeviler ve
Abbasiler dénemlerinde Arap yarimadasi, Kuzey Afrika ve Ispanya’y1 fetheden
Miislimanlar, bu bélgelerdeki Yahudi cemaatleriyle karsilagmiglardir. Yahudi ce-
maatleri, Emeviler dsneminde Islam devleti ve toplumuyla saglikli bir iliski gelig-
tirmis ve bu durum sonraki dénemlere zemin hazirlamigtir'. Emevilerin ardindan
Abbasiler, Murabitlar, Fatimiler ve Eyyubilerin diger din mensuplarina goster-
dikleri hoggorilii yonetim, Yahudi ve Mislimanlarin bir arada rahat bir yagam
stirmelerine imkan saglamaigtir.

Bu dénemde Yahudiler sadece hosgoriiyle muamele edilen pasif konumda-
ki dini bir azinlik degil, ayn: zamanda ilmi ve kultiirel anlamdaki tiretimleriyle
Islam toplumunun bir par¢ast olmuslardir. Irak’taki Yahudi akademileri, Emeviler
ve Abbasilerin déneminde Yahudi diinyasinin ilmi ve dini merkezleri olarak 6ne
¢ikmistir. Daha sonra bu akademilere alternatif olarak Filistin’deki Yahudi aka-
demileri de giiglenmis, sonrasinda da Misir’daki Fatimi Devletiyle birlikte nagidlik
(Yahudi cemaat reisligi) kurumu alternatif bir Yahudilik merkezi olarak ortaya
cikmugtir?.

[slam tarihi, diger din mensuplarina gosterilen hosgoriiyle bilinmekle birlikte
bunun baz istisnalar1 da mevcuttur. Kuzey Afrikali Berberi kabileleri tarafindan
kurulan Muvahhid hanedanhg: (1130-1269) déneminde Miusliman olmayanlarin
Islam’t kabul etmeye zorlandiklar1 kaynaklarda zikredilmektedir’. Fakat Muvah-

* Yard. Dog. Dr., Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Dini Bilimler Bélimii, Ankara/
TURKIYE, yasinmeral1979@gmail.com

' Nuh Arslantas, Emeviler Dineminde Yahudiler, Gokkubbe Yay., Istanbul 2005, s. 166.

2 Nuh Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, 1z Yay., Istanbul 2008, s. 635.

% Abdulvahid Marakusi, Kitdbu’l-Mu'‘cth fi Tellusi Ehli’l-Magrib, ed. R. Dozy, Leiden, 1847, s. 223;
Shlomo Dov Goitein, A Mediterrenean Society II, University of California Press, Berkeley 1971, ss. 299-311;
Fred Astren, Karaite fudaism and Historical Understanding, University of South Carolina Press, South Carolina
2004, s. 39.
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hidlerin baskisiyla Islam’t segen Yahudiler ve Hiristiyanlar, toplum 6niinde seklen
Misliman gibi hareket etseler de gizli bir gekilde eski dinlerini yagamaya devam
etmiglerdir. Devlet yonetimi de onlarin durumlarindan stphe ettigi icin farkli uy-
gulamalarla Yahudilerin yagamlarini takip ettirmistir. Ornegin bazi Muvahhidi
emirleri, Misliman olan Yahudileri ayirt edebilmek igin farkh elbise giymelerini

emretmistir?.

Islam egemenligi altinda yasayan Yahudilerle Miislimanlar arasinda gerek
meclis adi verilen i1lmi miinazara toplantilarinda gerekse yazili reddiyeler seklinde
karsilikli etkilegimler olmugtur’. Bu tir miinazaralar olmakla birlikte Misliman
yonetimler siyasi giiclerini kullanarak Yahudilerin bu noktadaki 6zgtrliklerini
sinirlamamiglardir. Bu baglamda Islam devletlerinin, Yahudilerin kutsal metinle-
riyle ilgili tutumlarinin bilinmesi son derece 6nem arz etmektedir. Oncelikle Islam
tarihinde Tevratn veya Talmudlarin yasaklanmasi ve yakilmasi yoniinde bir
girigim olmamistir®. Halbuki Orta Cag Avrupa tarihi, Talmudlarin yakilmasini
emreden pek ¢ok Papalik fermanina gahitlik etmistir’.

Konuyla ilgili bir diger 6nemli husus da sansiir uygulamasiyla ilgilidir. Islam
devletlerinde Yahudilere ait kitaplara sansiir uygulanmamagtir. Halbuki Orta Cag’da
Hiristiyan Avrupa’sinda ¢ok yaygin bir sansiir mekanizmasinin oldugu herkesin ma-
lumudur. Bugiin Yahudilikle ilgili temel kaynaklarin sansiirlii ve sansiirstiz sekilde
pek ¢ok edisyonu bulunmaktadir. Akademi ¢evrelerinde yaygin olarak bilinen bu
husus, Yahudiligin temel metinlerinin kilise tarafindan sanstire tabi tutulmasinin
bir sonucudur. Fakat Islam devletleri -Islam, Hz. Muhammed ve Miislimanlar hak-
kinda agir elestiriler igerse bile- Yahudilerin gerek Arapga gerekse Ibranice kale-
me aldiklar1 eserlere sansiir uygulamamigtir. Ornegin Karai bilgin Kirkisani’nin
937 yilinda Arap harfleriyle Arapga olarak kaleme aldigr Rutdbu’l-Envér ve’l-Merdkib
adl eseri, Hz. Muhammed’in peygamberligine miistakil reddiye icermesine ragmen
Islam devletlerinden sansiir gormemistir.

* Marakusi, Kitabu’l-Mu‘cib fi Tellusi Ehli’l-Magrib, s. 223.

> David Sklare, “Responses to Islamic Polemics by Jewish Mutakallimun in the Tenth Century”, The
Majlis: Interreligious Encounters in Medieval Islam, ed. Hava Lazarus Yafeh, Harrasowitz, Wiesbaden 1999, ss.
137-161.

6 Bilakis Islam yénetimleri diger din mensuplarmin kutsallarma saygiyla muamele etmistir. Bunun
en gtizel 6rnegi, Hz. Muhammed’in, Hayber’in fethi sirasinda ele gecirilen Tevrat niishalarmi Yahudilere
iade etmesidir. Bkz. Muhammed bin Omer Vakidi, Kitdbu’l-Megazi, ed. Marsden Jones, Beyrut 1966, c. I,
ss. 680-1; Ebu Muhammed Takiyyiiddin Makrizi, /mtdu’l-Esma, tahk. Mahmud Muhammed Sakir, Kahire
1941, s. 323.

7 Detayh bilgi i¢in bkz. Amnon Raz-Krakotzkin, The Censo; the Editor; and the Text, University of
Pennsylvania Press, Pennsylvania 2007; Harry Freedman, The Talmud-A Biography: Banned, censored and burned,
Bloomsbury Publishing, London 2014.
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Saadya Gaon: Hayat1 ve Eserleri

Yahudi geleneginde Rav Saadya Gaon, Islam diinyasinda Sa‘id bin Yusuf
el-Feyyumi olarak bilinen Saadya, 882 yilinda Misir'in Ebu Suveyr (Dilas) bélgesin-
deki Feyyum gehrinde diinyaya geldi. Genglik yillarina dair fazla bilgi bulunmayan
Saadya, yirmili yaslarda ailesiyle birlikte Misir1 terk etmig, bir middet Filistin’de
ikamet ettikten sonra Bagdat’a yerlesmistir. Cedelci bir yapiya sahip olan Saadya,
Karai bilginler basta olmak tizere farkli gruplardan bilginlerle strekli tartisma i¢in-
de olmugtur®. Islam tarihgilerinden Mesudi (6. 956), Saadya’nin Bagdat’ta bulun-
dugu sirada vezir Ali bin Isa'nin (6. 946) himayesindeki meclis adi verilen miinazara
toplantilarina katildigini nakletmektedir®.

Saadyanin kariyerindeki ilk énemli agsama, Filistin’deki Yahudi akademisinin
lideri Aharon ben Meir ile Yahudi takvimi tizerine girdigi tartismadir'®. 922 yilinda
Babil ve Filistin akademileri Pesah ve Rog ha-Sana’nin hangi gtinlere denk geldigi
konusunda ihtilafa distiiler. Filistin akademisi lideri ben Meir, Filistin akademisinin
Yahudi toplumlar: tizerindeki etkisini artirma niyeti ile bagta takvimle ilgili olmak
tizere karar merciinin kendileri oldugunu ilan etti. Saadya ve onun takipgileri ise
Ben Meir’in iddialarimi reddettiler. Ayrilik iyice netlesip her iki cemaatte de kafa
karigiklig1 hasil olunca Babil akademisi ileri gelenleri Saadya’dan konuyla ilgili bir
risale ele almasini rica ettiler. Bunun tizerine Saadya, Sefer ha-Sikaron adli risalesini
yazdi. Bu ¢alisma Saadyanin 6zellikle Yahudi takvimi konusundaki tniinii artirdi.
Saadya bunu miiteakiben Ben Meir’in iddialarin: ¢iiriitmek ve takvim konusundaki
tartismalar: detaylica degerlendirerek son noktay1 koymak amaciyla Sefer ha-Moadim
adli eserini kaleme ald1. Ikiligi 6nleme adina yapilan biitiin gayretlere ragmen ihtilaf
¢oztlmemis ve bayramlar ayri zaman dilimlerinde kutlanmigtir. Takip eden gtinler-
de Saadya’nin ve dolayisiyla da Babil akademisinin goriisi kabul gértince Ben Meir
ve taraftarlar: ciddi bir itibar kaybina ugradilar.

% Saadya’min Karal karsit yazilari i¢in bkz. Samuel Poznanski, “The Anti-Karaite Writings of

Saadya”, The Jewish Quarterly Review 10/2 (1898), ss. 238-276; Samuel Poznanski, “The Karaite Literary
Opponents of Saadiah Gaon in Eleventh Century”, The Jewish Quarterly Review 19/1 (1906) ss. 59-83; 18/2
(1906), ss. 209-250.

O Mesudi, et-Tenbih ve'l-Igraf;, ed. M. J. Goeje, Leiden 1894, ss. 112-114. Bkz. Richard Steiner, 4
Biblical Translation in the Making: The Evolution and Impact of Saadia Gaon’s Tafsir, Harvard University Press,
2011, 5. 99.

1" Aslinda bu tartigma takvim tartismasindan ziyade Yahudi toplumuna liderlik kavgas: olarak kabul
edilmigtir. Zira Yahudi toplumunun iki temel merkezi olan Filistin ve Babil akademileri arasmda liderlik
miicadelesi asirlar boyunca devam etmekteydi. Miladi dérdiincii yiizyildan sonra Filistin akademisi liderlik
vasfim Babil’e kaptirmusti. Babil Yahudileri Sura ve Pumbedita akademileri ile 6ne ¢ikmig ve Yahudi
diinyasinda soz sahibi olmaya baglamiglardi. Dokuzuncu yiizyihn baglarinda Sura akademisinin kapanma
noktasina gelmesi, Pumbedita akademisinin de etkisinin azalmasi ile Babil Yahudiligi, Ortadogu Yahudi
cemaatleri tzerindeki etkiyi yitirmeye baslamuisti. Bkz. Henry Malter, Saadia Gaon: His Life and Waorks,
Philadelphia 1921, ss.108-9.
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Saadya, 922-928 yillar1 arasinda hem Babil'deki konumunu giiclendirmis hem de
ilmi ¢aligmalarda bulunmusgtur. Sura akademisi gaonu'' 928 yilinda olince re’su’l-calut'?
David ben Zakkay, Saadya’y1 Sura akademisi baskani olarak atadi. Bir miiddet sonra Sa-
adya ile re’su’l-calut’'un aralar acildi. Re’sul-calut, Abbasi halifesinin de destegini alarak
931 yilinda Saadya’y: gorevden uzaklagtirdi. Saadya 937 yilina kadar hem inziva hayati
yasamis hem de eserler tretmistir. Bu tarihte Yahudi cemaatinden aracilar devreye gire-
rek re’su’l-calut ile Saadya’y1 barigtirmiglardir. Saadya tekrar Sura akademisi gaonlugu-
na getirilmis ve 6limiine kadar (942) bu gorevi stirdiirmiistiir.

Saadya, Yahudiligin bircok alaninda eser kaleme almigtir. Bu 6zelliginden do-
lay1 Saadya hakkinda “Her alanda konusanlarin reisi (rog ha-medabrim be-kol makom)”
nitelemesi yapilmistir'®. Bazi arastirmacilar medabrim ifadesini miitekellimin ifade-
sinin Ibranicesi olarak diigiinmekte ve bu ifadeyi “Yahudi kelamcilarin reisi” ola-
rak yorumlamaktadirlar'*. Saadya hem Ibrani dili hem de Yahudilikle ilgili eserler
kaleme almigtir. Bunlarin en énemlileri Agron, Tefsiru Sebine Ldfzen el-Feride, Tefst-
rw’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Kitdbu’l-Medhal ile’t-Talmud, Sefer ha-Moadim, Tefsiru Kitdbi’l-Me-
bddi, Kitabu’l-Emandt ve’l-Itikadadt, Kitabu’t-Temyiz, Kitabu Camiw’s-Salavét ve’t-Tesdbih, Sefer
ha-Galuy ve Kitabu Fasihi Liigati’l-Tbraniyyin’dir. Bu eserlerden Agron, orijinal adiyla Ki-
tabu Usiilu Si‘ri’l-Tbrani adin tasimaktadir. Iki boliimden olugan bu eser, Ibrani dilinin
ilk sozliigii kabul edilmektedir”. Ik bélimde kelimeler alfabetik siraya gore diizen-
lenmistir. Ikinci bolimde ise kelimelerin son harflerine gore alfabetik diizenleme
yapilmigtir. Saadya, bununla Ibrani siirinde satir sonralarinda kafiyeli kelimeler
kullanmak isteyenlere hazir kelime hazinesi sunmak istemistir. Zefsiru Sebne Ldfzen
el-Feride, Tevrat'ta ve Misna’da bir defa veya nadir olarak gegen Ibranice veya Ara-
mice kelimelerin agiklamalarinin yapildig: bir sozlitk caligmasidr.

' Gaon, Babil’de (Bugtinkii Irak) bulunan Sura ve Pumbedita adli iki biiytik Yahudi akademisinin
liderlerine verilen tinvan. Bu isimlendirme 6zellikle Abbasi Devleti zamaninda bu akademilerdeki liderler
i¢in ozel isimken daha sonraki asirlarda “Dini konularda bilge kisi” anlaminda Yahudi din bilginleri igin
kullanilmstir.

2 Babil’'deki Yahudi cemaati Hz. Davud’un soyundan geldigine inamlan re’sul-calut lakabiyla
amilan liderler tarafindan yonetilmekteydiler. Ibranice rog galut seklinde ifade edilen bu liderler, Yahudilerin
devlet nezdindeki siyasi temsilcisi olmaktaydi. Irak’m Islam idaresine gectigi 651 yilinda énce Pers ve
Sasani imparatorluklari dsneminde meveut olan re’sul-calutluk miiessesi Islami dénemde de ayni sekilde
korunmustur. Islam idaresi altindaki ilk re’su’l-calut da Bostanay ben Hanina’dir (6. 670). Bagdat'n
Abbasiler tarafindan kurulmasina kadar bu kurum Sura’da ikamet etmistir. Bagdat kurulduktan sonra ise
kurumun yonetim merkezi Bagdat’a aktarilmigtir.

' Bu ifadeyi Saadya igin Abraham ibn Ezra kullanmustr. Rog ha-medabrim be-kol makom ifadesiyle
Yahudilikle alakali her konuda s6z sahibi olmas: ve otorite olmasi kastedilmektedir. Bkz. Malter, Rav Saadya
Gaon, s. 52

!* Saadya genelde Yahudi araguirmacilar tarafindan mutezile akimi etkisindeki Yahudi bir miitekellim
olarak gorilmustur. Bkz. Sara Stroumsa, Saadya Gaon: Hoge Yahudi be-Hevra Yam Tihomit, Hotsaat Universitat
Telaviv, 2002, ss. 9-10, 22.

"> Aharon Daton, “Saadya Gaon: Balsan Mehades”, Peamim 54 (1993), s. 50.
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Tefsirw’t-Tevrive bi’l-Arabiyye ise Tevrat'in Ibraniceden Arapga’ya yapilan ilk tam
¢evirisidir'®. Saadya’nin ¢evirisi kendisinden sonra Arapga konugan Yahudi diinya-
s1 i¢in standart Arapca Tevrat haline gelmistir. Judeo-Arabic dilinin model metni
haline gelen bu tercime, onuncu yiizyildan itibaren Judeo-Arabic yazim kurallari-
nin standartlagmasinda da etkili olmustur’. Saadya’nin tercimesinin otorite metin
olmasi ve ciddi kabul gorerek yayginlagmasi, Rabbani Yahudiler arasinda Arapga
Tevrat tercimesi girigimlerini kisitlamigtir'®. Geniza'® dokiimanlar: arasinda ¢ikan
Arapca Tevrat nushalarinin gogunlugunun Saadya’nin gevirisi olmast bunu teyit
etmektedir®. Saadya bu eserine terciime yerine flefsir baghgini koymustur. Bununla
muhtemelen Arapga terciimenin Ibranice metnin birebir kargihgi olamayacagini
dasinmustir. Bir diger ihtimal de literal terctimeden ziyade tefsiri manay1 vermek
istemesidir?. Bazi arastirmacilara gore Saadya’nin bu eseri Ortagag’in en etkili
Judeo-Arabic eseridir®. Saadya’nin bu galigmasini Arap harfleriyle yazdigina dair
Abraham ibn Ezra'dan (6. 1164/1167?) bir nakil bulunmaktadir. Fakat arastirmaci-
lar arasinda bu bilgi ihtiyatla karsilanmakta ve kabul gormemektedir. Arastirmaci-
lar Ibn Ezra’nin gordiigii versiyonun orijinal niishadan Arap harflerine gevrilmis bir
kopya oldugunu 6ne sirmektedirler®.

Saadyamin eserlerinden Kitabu’l-Medhal ile’t-Talmud, Talmud’a giris olarak ha-
zirlanmigtir. Geniza malzemelerinde ve daha sonraki donem yazarlarinin eserle-
rinde bu esere atiflar mevcuttur. Bir baska eseri Sefer ha-Moadim, Saadya’nin Yahudi
bayramlarini anlatan ¢alismasidir. Re’su’l-calut’un istegi tizerine Ben Meir ile olan
kavgasini miiteakiben kaleme alinmugtir. Tefsiru Kitdbi’l-Mebddi ise, Ibranice Sefer Yet-
sira olarak bilinen mistik esere yapilan bir yorum/serh caliymasidir. Saadya’nin en
énemli eserlerinden biri, Kitabu’l-Emandt ve’l-Itikaddt tir. Bu eser, Saadya’nin 933 yilin-
da Bagdat’taki inziva dénemi sirasinda kaleme aldig1 dini-felsefi eseridir. Eser, uzun

1o Saadya’dan 6nce de Tevrat'in bazi bolimlerinin Arapca’ya terciime edildigi bilinmektedir. Bkz.
Joshua Blau, “The Oldest Judeo-Arabic Bible Translation”, Geniza Research After 90 Tears, University of
Cambridge Oriental Publications, 1992, ss. 31-39.

17 Joshua Blau, “Saadya Gaon’s Pentateuch Translation and the Stabilization of Mediaeval Judaeco-
Arabic Culture”, Interpretation of the Bible, ed. Krasovec Joze, Slovenska Akademija Znanosti in Umetnosti,
Ljubljana 1998, s. 394.

'8 Meira Polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation, Brill, Leiden 1997, s. 81.

19 Eskimig ve aginmug [branice dini metinlerin saklandig1 yer. Biiyiikliigii ve igerigiyle en meghur
geniza, 1864°te Jacob Saphir tarafindan bulunan Kahire Genizasi’dir.

2 Meira Polliack, “Arabic Bible Translations in Cairo Geniza”, Jewish Studies in New Europe,
Copenhagen 1998, ss. 600-601.

2 Polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation, s. 86.

2 Joshua Blau, “Some Instances Reflecting the Influence of Saadya Gaon’s Bible Translation on
Later Judeo-Arabic Writings, Occident and Orient, ed. Robert Dan, Brill, Budapest 1998, s. 21.

# Joshua Blau, “The Lingustic Character of Saadia Gaon’s Translation of the Pentateuch”, Oriens 36
(2001), ss. 3-4.
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bir mukaddime ve on béliimden olusmaktadir. Saadya her bélimde Yahudiligin te-
mel inang esaslarina dair meseleleri agiklamaktadir. O, Arapca makale ismini verdigi
bu boliimlerde Yahudi 6gretisini hem kutsal kitaptan verdigi 6rnek ciimlelerle hem
de akli delillerle ispatlamaya ¢aliymaktadir. Saadya’nin bir diger eseri, Kitabu’t-Tem-
yez’dir. Bu eser, Saadya’nin en hacimli ve en 6énemli polemik eserlerinden biridir.
Bu eserin 926-7 yillarinda yazildig: tahmin edilmektedir. Bu ¢alisma, Karailere ve
gorislerine getirilmis bir reddiyedir. Sefer ha-Galuy 1se Saadya’nin kendisini basta
re’su’l-calut olmak tizere kendine hasim olan insanlara karg: savunma amach 931-4
yillar1 arasinda kaleme aldig1 eseridir. Sidur adiyla meshur olan Ritabu Camiu’s-Salavat
ve’t-Tesdbih adl dua kitab1 da Saadya’nin bir diger 6nemli eseridir. Saadya bu dua
kitabini halkin kullanimina uygun olarak hazirlamis ve dualar: konularina gore si-
niflandirmistir®!. Kitabu Fasihi Liigati’l-Ibraniyyin ise Ibranicenin ilk sistematik gramer
kitabi olarak tanimlanmaktadir®. Bunlarin diginda reddiye turtu eserlerden Aiia-
bur-Red ala Annan, Kitabu’r-Red ala Ibn Sakavihi, Kitabu’r-Red ale’l-Miitehamil, Kitabu’r-Red
ala Hivi Belhi gibi eserler zikredilebilir. Bu sahislardan Hivi Belhi (9.yy), Talmud’u ve
Kitab: Mukaddes’t reddederek Kitabi Mukaddes’in akil dis1 6gretilerden olustugunu
iddia etmistir. Saadya, Hivi Belhi’ye yazdig1 reddiyesinde itiraz konularina tek tek
cevap vermekte ve iddialar: ¢liritmeye galigmaktadir?®.

Eserlerinde Islami Kavram ve ifadeler?’

Saadya’nin eserlerinde birgok Islami kavram ve ifade yer almaktadir. Bu kav-
ram ve ifadelere 6zellikle Arapca Tevrat terctimesi ve serhlerinde rastlanmaktadir.
Saadyanin bu kullanimlar1 daha sonraki Yahudi bilginler tarafindan da benim-
senmis ve yayginlik kazanmistir®. Bu kavramlarin yaninda Saadya’nin Tevrat’ta
gecen bazi yer isimlerini de Islam’in kutsal mekanlariyla 6zdeslestirdigi dikkat
cekmektedir. Ornegin Saadya, Arapga Tevrat ¢evirisinde Tekvin kitab1 onuncu bap-
ta yer alan Mega’yr Mekke, Sefar't da Medine olarak ¢evirmektedir®. O, benzer gekilde
Hacer’in evden uzaklagip Sur’® yolu tizerinde Tanrrnin melegiyle kargilasmasiyla
ilgili boliimde de Sur yolu (dereh Sur) ifadesini fi tariki hacerv’l-Hicaz seklinde terci-

** Detayl bilgi i¢in bkz. Lois Ginzberg, “Saadia’s Siddur”, The Jewish Quarterly Review 33/3 (1945), ss.
315-363.

% Bkz. Solomon L. Skoss, “Saadia Gaon, the Earliest Hebrew Grammarian”, Proceedings of the
American Academy for the Jewish Research 21 (1952), ss. 75-100; 22 (1953), ss. 65-90; 23 (1954), ss. 59-73.

% Tsrael Davidson, Saadia’s Polemics against Hiwi Balkhi, The Jewish Publication Society, New York
1915.

7 Saadya Gaon’un eserlerindeki Islami unsurlar hakkinda genel bilgi i¢in bkz. Yasin Meral, /bn
Meymun’un Eserlerinde Islam ve Miisliimanlar, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Ankara 2012,
ss. 29-33.

% Blau, “Some Instances Reflecting the Influence of Saadya Gaon’s Bible Translation on Later
Judeo-Arabic Writings”, s. 22.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tekvin 10/30.

% Sina yarimadasinda Filistin topraklari simirindaki bolge.
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me etmektedir’!. Burada Hicazm tagi (haceru’l-Hicaz) ifadesiyle Kabe’nin kastedilmesi
muhtemeldir®. Saadya ayrica Daniel kitab: yedinci bapta anlatilan kii¢tiik boynu-
zun, Islam medeniyetini temsil ettigini ifade etmektedir®®. O, Miislimanlar1 ifade
etmek igin farkli tabirler kullanmigtir. Bunlar arasinda nesl-i yigmael®, bney Ismail®
el-Arab®®, Hagrim® ve el-Arab®® sayilabilir®. Yine Tekvin kitabinda yer alan “Yefet’in
ogullar1, Gomer, Magog, Maday, Yavan, Tuval, Meseh ve Tiras’tir”*
Gomer ismi, Saadyanin Tevrat tercimesinde e/-Turk (Turk) seklinde ¢evrilmigtir®’.

cumlesindeki

Saadyanin en dikkat ¢ekici ¢evirilerinden biri de koken kelimesinin imam ola-
rak terciime edilmesidir®’. O, Tevratta gecen Kohen Harun ifadesini Harun el-Imam
seklinde gevirmektedir®®. Benzer sekilde ¢ogul haliyle kohenler anlamina gelen ko-
hanim kelimesi de Saadya tarafindan eimme (imamlar) seklinde kullanilmigtir*. Din
adamlar: sinifi olarak kohenlik kurumu ve gorevi de Saadya tarafindan imamet ola-
rak terciime edilmigtir®. Fiil formunda kullanilan “Kohenlik yapsinlar diye” ifadesi
de li-yeimmii (imamlik yapsinlar diye) seklinde karsilanmigtir®®.

Saadyanin koken kelimesi yerine imam kelimesini tercih etmesi dikkat ¢ekicidir.
Burada imam kelimesi yerine tercih edebilecegi alternatif kargsilik sorunu giindeme
gelmektedir. Bazi aragtirmacilara gore ayni harflerden olusan kdhin kelimesi, biytici
anlamini da igerdigi icin Saadya imam kelimesini tercih etmistir’’. Imam kelimesi-
nin kullanilmasini dénemin hakim dilinin (/ingua franca) etkisi olarak degerlendirmek
mumkundiir. Béyle olunca #mam kelimesi camide namaz kildiran anlamindan daha
genel bir anlam kazanip, insanlara dini konularda rehberlik eden din adami anla-

3! Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tekvin 16/7. Saadya gaon, Sur ismini Cikig 15/22°de Sur
diye muhafaza ederken Tekvin 20/1°de Cifar seklinde terciime etmektedir.

32 David M. Freidenreich, “The Use of Islamic Sources in Saadiah Gaon’s “Tafsir’ of the Torah”,
The Jewish Quarterly Review 93/3-4 (2003), ss. 372-375. Hz. Ibrahim’in Kébe’nin ingasimi Ismail ile birlikte
yapmasi, Saadya’nin tercihinde etkili olmus olabilir. Bakara, 2/127.

¥ Saadya Gaon, Daniel im Targum ve Perus, ed. Yosef Kafih, ha-Vaad le-Hotsaat Sifrey Rasag,
Yerusalayim 1980, ss. 156-157.

# Saadya Gaon, Version Arabe D’Isaie, ed. J. Derenbourg&H. Derenbourg, Paris 1896, s. 120.

% Saadya Gaon, Version Arabe D’Isate, s. 111, 113.

% Saadya Gaon, Kitdbu’l-Emdndt ve’l-Itikidat, 7:2, s. 223.

3 TIsrael Davidson, Saadia’s Polemic Against Hiwi al-Balkhi, The Jewish Theological Seminary of
America, New York 1915, s. 60. Bu kelime Hacerogullar1 anlaminda kullanilmaktadur.

% Saadya Gaon, Version Arabe D’Isate, s. 111, 113.

% Eliezer Schlossberg, “Yahaso sel Rav Saadya Gaon el ha-Islam”, Daat 25 (1990), s. 22.

1 Tekvin, 10/2.

' Tekvin, 10/2; Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevrive bi’l-Arabiyye, s. 17.

2 Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Levililer, 5/6, 8, 10, 12, 13, 16; 6/3, 15; 7/7, 14, 32.

¥ Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Levililer, 7/34; Sayilar, 3/6.

" Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Sayilar, 3/3.

¥ Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Cikig, 19/6; 40/15; Sayilar, 3/10.

1% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Cikig, 40/15.

7 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources in Saadiah Gaon’s “Tafsir” of the Torah”, s. 362.
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minda kullanilmaktadir. Bazi arastirmacilar koken kelimesinin imam olarak terciime
edilmesiyle, Ingilizce Tevrat terciimelerinde priest olarak terciime edilmesini kiyas-
lamaktadir. Buna gore priest kelimesi de Hiristiyanliga ait bir kavram olup kohenler
i¢in kullanilmast Ingilizce'nin giiniimiizde hakim dil olmasindan kaynaklanmak-
tadir*®. Konuyla ilgili ilging bir 6rnek de Yahudi asilli Musliiman bilginlerden Sa-
muel Magribi’dir (6. 1175). Magribi, Ifhdmu’l-Yehiid adli eserinde Tevrat’tan orijinal
Ibranice metinler aktarmakta ve bunlar1 Arapga terciimeleriyle birlikte vermektedir.
Magribi’nin bu terctimelerde koken kelimesini émam olarak tercime ettigi gérilmek-
tedir®. Burada go6yle bir soru akla gelmektedir: Tevrat’taki kohen kelimeleri imam
olarak gevrilirken, Kur’an'daki imam kelimeleri Ibranice Kur’an gevirilerinde ko-
hen olarak gevriliyor mu? Bu ¢ergevede giiniimiize kadar ulagan dort adet Ibranice
Kur’an cevirisini taradik. Bunlar; Zvi Hayim Reckendorf (1857), Yosef Yoel Rivlin
(1933), Aharon ben Semes (1968) ve Uri Rubin (2005) tercimeleridir’®. Bunlardan
Reckendorf ve Rivlin, Ibranice Kur’an mealinde Allah’in Hz. Ibrahim’e hitaben
“Inni cdiluke lin-ndsi imama (Seni insanlara imam/onder kilacagim)” mealindeki aye-
ti “Seni insanlara kohen olarak atayacagim.”' geklinde terctime ettigi goriilmek-
tedir’?. Burada hakim dilin kullanilarak okurun en iyi anlayacag: sekliyle tercime
yapildigi iddiast daha giicli gériinmektedir.

Saadyanin kullandigi kavramlardan biri de rasuldiir. O, Israilogullarinin
Yahve’ye ve Musa’ya inanmalarini dmend billaki ve bi-Musa rasulthi geklinde kullan-
maktadir®. Saadya benzer sekilde, Hz. Musa i¢in kullamlan ig a-Elohim (Tanr’nin
adami)®* ve eved Yahve (Tanrrmin kulu)® ifadesini Musa Rasulullah seklinde tercime
etmektedir. Burada zikredilen eved kelimesi kul/ kéle anlaminda olup Arapca’daki
abd kelimesiyle ayn1 kokten gelmektedir. Saadya burada bu kelime yerine rasul keli-
mesini tercith ederken Sayilar kitabinda avdi Moge (kulum Musa) ifadesini abdi Musa
seklinde tercime etmektedir®®. O, yine Cikis kitabinda Hz. Musa i¢in kullanilan g
Moge (adam Musa) ifadesini Musa er-Rasil seklinde tercime etmektedir™.

Saadya, Tevrat terctimesinde Allah’la Hz. Musa’nin konusmasini anlatan Tev-
rat pasajlarim1 da Kur’an'daki ifadelerle karsilamaktadir. Tevrat’ta bir¢ok yerde

® Israil Ben-Gurion Universitesi Ogretim iiyesi Prof. Dr. Daniel Lasker ile yapilan goriismeden sifahi
bilgi.

# Samuel Magribi, [fhamu’l-Yehiid, ed. Perlmann, s. 49.

% Thranice Kur’an terciimeleriyle ilgili kitabimiz yayma hazirlanmaktadir.

! “Asimha le-kohen al kol bney ha-adam”, Bakara, 2/124.

%2 Diger iki mealde ise lider anlamina gelen bagka Ibranice kelimeler tercih edilmistir.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Cikig 14/31.

* Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tesniye, 33/1.

» Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tesniye, 34/5.

*¢ Saadya Gaon, Tefsiru’l-"Tevriye bi’l-Arabiyye, Sayilar, 12/7-8.

7 Saadya Gaon, Tefsiru’t-"Tevriye bi’l-Arabiyye, Cakag, 11/3.
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“Tanr1, Musa’ya konugtu.”®

seklinde ciimleler yer almaktadir. Saadya bu ifadeleri
genellikle “ve kellemallahu Musa teklima”* seklinde cevirmektedir®. Israilogullarina
kesmeleri emredilen inegin rengi de Saadya’nin Kur’an’dan 6diing olarak kullandig:
bir ifadedir. Tevrat’a gore Allah, Hz. Musa’ya “Israilogullarina soyle, sana iizerinde
herhangi bir kusuru olmayan, tizerine boyunduruk gecirilmemis tamamen kizil bir

inek getirsinler.”!

seklinde bir emir vermektedir. Metinde yer alan kizi/ bir inek ifade-
si, Ibranice Tevrat metninde para aduma seklinde gegmektedir. Ayni olay Kur’an'da
nakledilmekte ve kesilmesi emredilen inegin rengi sar1 olarak (bakaratun safrau) ifade
edilmektedir®. Ilging bir sekilde Saadya da Tevrat'ta gegen kizil inek (para aduma)
ifadesini bakaratun safrau seklinde tercime etmektedir®®. Saadya’nin Tevrat’taki me-
tinden farkli olarak Kur’an’daki ifadeyi esas almasi dikkat ¢ekicidir. Baz1 aragtir-
macilar, Tevrat'in bahsettigi kizil inegin sarrya ¢alan kirmizi anlamini igerdigini,
dolayisiyla da Kur’an ve Tevrat'in bahsettigi renklerin ¢ok da alakasiz olmadig: ka-

naatindedirler®*.

Saadyanin Kur’an ifadelerini andiran tercimelerinden birisi de Tevrat'ta ge-
¢en u-mal ha-Sem eloheyha et livha (Tanr1 senin yiiregini engellerden arindiracak.)”
ifadesidir. Saadya, bu ifadeleri ve yesrahullahu rabbuke sadrak (Allah kalbine ingirah ve-
recek.) seklinde tercime etmektedir®. Bu tercime de Kur’an’da gegen benzer ifade-
leri gagrigtirmaktadir®. Saadya, fiillerdeki vurgudan bahsederken 6rnek olarak “ve
Sallagatil-ebvdb (kapilan sk sikwa kapattr)” cimlesini kullanmaktadir®®. Bu cimle, aym
sekliyle Yusuf suresinde ge¢mektedir®.

Saadya'nin eserlerinde kullandigi Islami terimlerden en dikkat gekici olani,
Kur'an kelimesidir. Fakat Saadya, Kur’an kelimesini Mislimanlarin kutsal kitabini

% “ya-yomer Yahve el-Mose” ya da “vaydaber Yahve el-Moge”.

* Nisa, 4/164.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Cakis, 13/1, 25/1, 31/1, 40/1; Levililer, 4/1, 12/1,
25/1; Sayilar, 8/23, 10/1, 13/1, 15/1,19/1, 28/1, 31/1, 34/1. Tevrat'm baska yerlerinde gegen Allah’m
Hz. Musa ile konugmasini ifade eden ifadeler Saadya tarafindan genellikle ve kellemallahu Musa kailen seklinde
terciime edilmistir. Bkz. Levililer, 11/1, 14/1,17/1,18/1,19/1,22/1,23/1,24/1, 27/1; Sayilar, 2/1, 4/1,
5/1,6/1,8/1.

o1 Sayilar, 19/2.

2 Bakara, 2/69.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Sayilar, 19/2.

o Tartismalar igin bkz. Freidenreich, “The Use of Islamic Sources”, ss. 387-393.

% Hahambagilik tarafindan hazirlanan Turkce Tevrat terciimesinde “engellerden arindiracak”
seklinde terctime edilen («u-mal) kelimesi siinnet etmek anlamina gelmektedir. Kitab1 Mukaddes Sirketi de bu
anlami koruyarak kelimeyi “stunnet edecek” seklinde terctime etmistir.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tesniye, 30/6.

7 Enam, 6/125, Taha, 20/25, Ingirah, 94/1.

% Bkz. Aharon Daton, “Saadya Gaon: Balsan Mehades”, Peamim 54 (1993), ss. 58-60.

% Yusuf, 12/23.
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ifade etmek i¢in degil, bilakis Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat i¢in kullanmaktadir’.
Bilindigi tizere Tevrat'in isimlerinden biri de Mikra’dir. Muhtemelen Saadyanin bu
kullaniminda Mikra ve Kur’an kelimelerinin ayni kokten gelmest etkili olmustur.
Ortacag Yahudi geleneginde Saadya'dan bagka Yahudi bilginler de Tevrat yerine
Kur’an kelimesini kullanmiglardir. Saadya’nin kullandig: bir diger kavram da fiki/-
tir. O, bu kavrami bazen Talmud, bazen de Migna yerine kullanmaktadir’. Saadya
bunlarin disinda kible,” beyt-i Makdis™, la ilahe illallalh™, kamis™ (Hz. Yusuf’un gomlegi
icin), hull (uhille)™, sefaat”, enddd’®, muhlisan™, muhkem/miitesabih®, hac®' gibi Islami kiil-
tiire ait bagka kavramlar da kullanmaktadir®.

Saadya, Tevrat’ta Misliman bilginler tarafindan Hz. Muhammed’e isaret etti-
gine inanilan Paran dagryla ilgili de agiklamalarda bulunmaktadir. Tevrat’ta “Tan-
r1 Sina’dan geldi, onlara Seir’den 151d1, Paran dagindan gorindi.”®
Sina, Seir ve Paran daglari, Misliiman bilginler tarafindan sirasiyla Hz. Musa, Hz.
Isa ve Hz. Muhammed’e isaret olarak yorumlanmistir®. Saadya ise Seir ve Paran
isimlerinin Sina daginin diger isimleri oldugunu dile getirerek bu iddiay: reddet-
mektedir. Ona gore bolgeye yayilmig bu dag, farkli cografyalarda degisik isimlerle
anmlmakta, fakat bu t¢ isimle de Sina dag: kastedilmektedir®. Bu baglamda Habak-

seklinde gegen

0 Saadya Gaon, Tehilim im Targum ve Perus Rasag, ed. Yosef Kafih, Mahon Misnat ha-Rambam, Kiryat
Ono 2010, Tehilim, 80:14, s. 192; Saadya Gaon, Mugley im Targum ve Perus Rasag, ed. Yosef Kafih, ha-Vaad
le-Hotsaat Sifrey Rasag, Yerugalayim 1976, 22:6, s. 170.

' Saadya Gaon, Migley im Targum ve Perug Rasag, 10:18, s. 90; 22:6, s. 170.

72 Saadya Gaon, Kildbu’l-Emdndt ve’l-Itikadat, 3/9, s. 142, Saadya Gaon, Tehilim im Targum ve Perug
Rasag, 99:9, s. 221.

7 Saadya Gaon, Kitdbu’l-Emdndt ve’l-Itikidat, 3/9, s. 142.

" Saadya Gaon, Tehilim im Targum ve Perug Rasag, Tehilim 18:30, s. 80.

° Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tekvin, 39:12, 15, 16, 18.
% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Cikig, 12:32.
7 Saadya Gaon, Tefsiru’l-"Tevriye bi’l-Arabiyye, Tesniye, 9:18, 25.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-"Tevriye bi’l-Arabiyye, Levililer, 26:30.

" Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tesniye, 4:29, 6:5, 10:12.

8 Saadya Gaon, Perugey Rav Saadya Gaon le-Beresit, ed. Mose Zucker, New York 1984, s. 17.

8 Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevrive bi’l-Arabiyye, Cikag, 34:22.

# Bkz. Yaron Sari, “Munahim Saulim min ha-Islam be-Tefsir Rav Saadya Gaon le-Mikra”, Masora
le-Yosef, ed. Yosef Parhi, ss. 243-250.

% Tesniye, 33/2.

8 Ali bin Rabban et-Taberi, Kitdbu'd-Din ve’d-Devle, tahk. Adil Nuveyhad, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut 1973, ss. 138-139; Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ahvdi ve'n-Nihal, ed. Muhammed Ibrahim
Nasr&Abdurrahman Umeyre, Daruw’l-Cil, Beyrut 1996, c. 1, s. 194; Samuel Magribi, Ifhdmu’l-Yehid, ed.
Perlmann, Proceedings of the American Academy for Jewish Research 32 (1964), ss. 34-36; ; Karafi, e/-
FEcvibelii’l-Fhira, s. 179; ; Ibn Teymiye, el-Cevdbu’s-Sahih, tahk. Ali bin Hasan bin Nasiy, Daru’l-Asime, I1.
Baski, Riyad 1999, c. 5, s. 199-200; Said bin Hasan el-Iskenderi, Mesaliku'n-Nazar fi Niibiwvveti Seyyidi’l-
Beger, ed. Sidney Adams Weston, 1903, s. 328, 342; Ibn Kayyim, Hiddyetii’l-Haydrd, tahk. Osman Cuma
Diimeyriyye, Daru Alemi’l-Fevaid, t.y, ss. 122-124, 155-160;

% Saadya Gaon, Kitabu’l-Emdndt ve’l-Itikiddt, 3/8, s. 137.

<
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kuk kitabinda yer alan “Kutsal Tanr1 Paran dagindan gelecek.”®

ifadesi de Saadya
tarafindan incelenmektedir. Ona gore bu ayetteki fiil gelecek zamanda kullanilmig
olsa da anlam olarak ge¢mis zamanlhdir. Bu ylzden de gelecekte ¢ikacak birisi i¢in
delil olarak kullanilamaz. O, bu tezini giiclendirmek i¢cin ge¢cmisteki bir olaya isaret

ettigi halde gelecek zamanda kullanilmig fiillerden 6rnekler vermektedir®.

Saadya’nin Tevrat terciimesinde Kur’ani etkinin goriuldigi bir diger yer de
seytanin, Adem ve Havva’ya yasak meyveden yemeleri i¢in sdyledigi sozlerdir. Tev-
rat'm Tekvin kitabina gére Tanri, Adem ve Havva’ya cennetteki bir meyve harig
hepsinden yiyebileceklerini, yasak olandan yedikleri takdirde dleceklerini bildirmig-
tir. Tevrat’in kaydina gore yilan, kadina “Kesinlikle 6lmezsiniz, aslinda Tanr1 on-
dan yediginiz giin g6zlerinizin agilacagini ve Tanr1 gibi 1yiyi ve kotiiy i tanir hale ge-
leceginizi biliyor.”® diyerek yasak meyveden yemelerini saglamigtir. Saadya, “Tanr
gibi 1yiyi ve kotiiyl tanir...” ifadesini, “Hayri ve serri bilen melekler gibi olursunuz.”
(ve tesirdni ke’l-meldike arifine’l-hayra ve’s-serra) seklinde tercime etmektedir®®. Buradaki
melekler ifadesi Kur’an’daki tekund melekeyni (melekler gibi olursunuz) ifadesiyle uyum
gostermektedir?.

Saadyanin eserlerinde dikkat ¢eken konulardan birisi de mut’a nikdhiyla ilgi-
lidir. Saadya, yasak iligki ¢esitlerini siniflandirirken mut’a nikdhini zikretmektedir.
Ona gore mut’a nikahi yapan kadin, Tevrat’ta bahsedilen kedega gibidir ve bu iligki
bigimi Tevrat’ta kesin bir emirle yasaklanmistir”. Yahudilikte kedesa, kendisini tim
kutsiyetten ayirip bedenini giinahkar iglere ayirmig bir kadini, yani fahigeyi ifade
etmektedir®. Saadya bu kelimeyi Tesniye kitabinda mut’a ile ayn1 kokten gelen mum-
taa kelimesiyle kargilamaktadir®. Aragtirmacilara gére mut’a nikahi ile kedesa ara-
sinda farklilik Saadya tarafindan bilinmesine ragmen, o burada bilingli bir tercihte
bulunmustur. Baz1 arastirmacilar bunu Yahudiler arasinda mut’a nikdhina egilimli
olanlarin 6niinti almak igin kasith olarak yaptigini ifade ederken® bazilari da onun

% Habakkuk, 3/3.

% Saadya Gaon, Kitabu’l-Emdndt ve’l-Itikiddt, 3/8, s. 138.

% Tekvin, 3/3-5.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tekvin, 3:5.

9 Araf] 7:20.

" Yehuda Ratshabi, Perugey Rav Saadya Gaon le-Sefer Semot, Mosad ha-Rav Kook, Yerusalayim 1998, s.
312.

2 Tesniye, 23:18; Tora-Doarim (5. Kitap), Gozlem Gazetecilik Basin ve Yay. AS, 2009, s. 517.

% Saadya Gaon, Tefsiru’l-Tevriye bi’l-Arabiyye, Tesniye, 23:18. Lo tihye kedesa mi-banot Visrael ve-lo yihye
kadeg mi-bney Visrael (Israil kizlarmin arasimda fahise olmasm. Yine Israil ogullarimin arasinda erkek fahise
olmasin).

9 Mordehay Akiva Friedman, “ha-Halaha ke-Edut le-Hayey ha-Min Etsel ha-Yahudim se-be-Artsot
ha-Islam be-Yemey ha-Beynayim: Kisuy ha-Panim ve Nisuey Mut‘a”, Peamim 45 (1990), ss. 102-104.
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stinni bir ortamda yasadig: i¢in mut’a nikahina karsi bu tavri igsellestirdigini iddia
etmektedir”.

Saadyanin 6nemli kullanimlarindan biri de esma-i kiisna ile ilgilidir. O, Tev-
rat’ta yer alan Tanrr’nin sifatlarim Allah’in isimleriyle kargilamaktadir.  Bu
gercevede Saadya, Levililer kitabinda Tanrr’nin sifat1 olarak gecen 4z kadog ani Yahve
eloheyhem (Ciinkii ben Tanriniz Rab kutsalum) itadesini Allahu rabbukumw’l-Kuddiis (Rabbiniz
olan Allah, Kuddis’tiin) seklinde tercime etmektedir®. Saadya bazen de metinde yer
almadigi halde terciimeye Allah’in isimlerinden eklemeler yapmaktadir. Ornegin
0, ben Tanrimz Rabbim (Ani Yahve eloheyhem) ifadesini, bazen enellahu rabbukumu’l-Vihid
(Ben, tek olan Rabbiniz Allah’vm) seklinde bazen de ene rabbukumu’l-adl (Ben, Adil olan Rab-
biniz Allah’vm) seklinde tercime etmektedir?. Aym bolimde ben Tanri’yum (Ani Yahve)
ifadesi, Saadya tarafindan enellahu rabbukumuw’l-Muakib (Ben, cezalandirict olan Rabbi-
niz Allah’im) seklinde tercime edilmektedir®™. Saadya bazen de ben Tanrimz Rabbim
(Ani Yahve eloheyhem) seklindeki ifadeyi enellahu rabbukum ucazikum hayrd (Ben, hayulilar:
ddiillendiren Rabbinizim) seklinde tercime etmektedir™. Saadya bu eklemeleri metnin
siyak ve sibakinda esma-1 hiisnadan hangisine uygun bir anlatim varsa ona gore
yapmaktadir'®.

Saadya, Tevrat tercimesi ve serhlerinde literal ¢eviriden ziyade maksadi hasil
edecek kelime ve tabirler kullanmigtir. Bazi aragtirmacilara gére Saadya hem antro-
pomorfik ifadelerden kacinmak hem de istenen manayi verebilmek i¢in yan cimleler
eklemektedir'”'. Zira Saadya’nin temel amaci, Islam kiiltiirii igerisinde yasayan ve
Arapca konusan Yahudi cemaatine yonelik akli ve vahyi mezceden bir Tevrat tercii-
mesi hazirlamakti'”. Bazi aragtirmacilara gore, tefsiri tercimeye énem vermesinde,

% Freidenreich, “The Use of Islamic Sources in Saadiah Gaon’s “Tafsir” of the Torah”, ss. 370-372.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevriye bi’l-Arabiyye, Levililer, 19:2.

9 Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevrive bi’l-Arabiyye, Levililer, 19:4, 19:36.

% Saadya Gaon, Tefsiru’t-Tevrive bi’l-Arabiyye, Levililer, 19:12, 14, 16.

9 Saadya Gaon, Tefsiru’t-"Tevriye bi’l-Arabiyye, Levililer, 19:3, 18.

19 Detayh 6rnekler i¢in bkz. Yehuda Ratshabi, “Ani Yahve Eloheyhem be-Tefsir Rav Saadya”, ss.
280-282. Saadya’nin gerek Tevrat gerekse Neviim ve Ketuvim’den diger kitaplarin ¢evirisindeki tasarruf ve
tercihleri igin bkz. Steiner, A Biblical Translation in the Making, ss. 144-152.

101 Polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation, s. 112.

122 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources in Saadiah Gaon’s “Tafsir” of the Torah”, ss. 393-
4; Andrew Rippin, “Saadya Gaon and Genesis 22: Aspects of Jewish-Muslim Interaction and Polemic”,
Studies in Islamic and Judaic Tradition, Scholars Press, Georgia 1989, s. 32; Erwin Rosenthal, “Saadia Gaon:
An Appreciation of His Biblical Exegesis”, Judaism, Philosophy, Culture, Routledge Jewish Studies, 2001, s. 87;
Abraham Halkin, “Saadia’s Exegesis and Polemics”, Rab Saadia Gaon, ed. L. Finkelstein, Arno Press, New
York 1944, s. 123. Saadya’mn eserlerinde dikkat ¢eken bir diger husus da mesuga (dely), pasul (defolu, ayipl),
kalon (utang, rezalet) gibi Islam’la ilgili asagilayici ifadelere yer vermemesidir. Bkz. Schlossberg, “Yahaso sel
Rav Saadya Gaon el ha-Islam”, s. 30.
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Cahiz’in (6. 869) Yahudilerin terctimelerine yonelik elestirisi etkili olmustur'®®. Ca-
hiz, Huristiyanlara Reddiye adli eserinde Yahudilerin dini metinleri Arapga’ya ¢evirir-
ken birebir literal ¢eviri yaptiklarini ve cimlelerin anlamini tam karsilayamadikla-
rint ifade etmektedir'®*. Ayrica Cahiz’a gére Yahudiler, Kur’an’ Ibranice gevirmeye
kalksalar aynen Tevrat tercimelerinde yaptiklar: gibi ifadeleri anlamlar: disinda ve
maksadi ifade etmekten uzak bir sekilde ¢evirirlerdi'®. Cahiz’in yanhs terctimelere
ornek olarak zikrettigi Cikis, Tesniye, [saya ve Mezmurlar’da yer alan on bir ciimle,
Saadya’nin gevirilerinde orjjinal metne sadik kalinmadan baz1 degisikliklerle tercii-
me edilmistir. Bu da onun Cahiz’in eserini okudugunu ve elestirileri dikkate aldigini
gostermektedir'®®.

Saadya’nin kullandig1 terim ve ifadelerin ne kadar Islami oldugu tartigilabilir.
Onun bu kullanimlarini, hakim dil olan Arapga'nin etkisi olarak da, Islami kiiltiir-
den etkilenme olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Burada kavramlarin Islami
olup olmadiklariyla ilgili tartigmada her bir kavram ve ifadeyi 6zel olarak degerlen-
dirmek daha saglikli olacaktir. Ornegin avdi Moge (Kulum Musa) ifadesinin abdi Musa
olarak ¢evrilmesinde dilsel yakinlik 6ne ¢ikarken, kizil inek (para aduma) ifadesinin
sary inek (bakaratun safrau) seklinde terciime edilmesinde Kur’ani etkinin oldugu daha
belirgindir.

Islami kiiltiire ait birgok terim ve ifadeyi kullanan Saadya’nin Islam’ dogru-
dan hedef alip elestirmemesi de énem arz etmektedir. Saadyanin Islam’ neden
elestirmedigiyle ilgili birkag ihtimal tizerinde durulabilir. Oncelikle Saadya, Islam
idaresinden herhangi bir baski géormemistir. Bu durum onu Islam’la ilgili elestiri-
den alikoymustur. Bir diger ithtimal de Saadya’nin sorumlu davranarak liderligini
yaptig1 cemaati zor durumda birakacak davraniglardan kaginmasidir. Saadya do-
neminde Yahudiler, Miisliman idare altinda refah icinde yagiyordu ve Islami idare
ve Misluman toplumla ¢atiyma durumunu gerektirecek bir sikint1 yoktu. Bu yiizden
de o, Misliman idarenin tepkisini ¢ekecek davraniglardan uzak durmustur. Boylece
zaten herhangi bir bask: géormedigi yonetimi elestirerek durumu kétiilestirmek iste-
memigtir. Bazi aragtirmacilara gore Yahudilikle Hiristiyanlik arasinda olan derin
teolojik ayrim, Islam ile Yahudilik arasinda olmadigi i¢in Saadya, daha sorunlu gor-

digi Hiristiyanlhigi elestirmeyi tercih etmigtir'®.

1% Cahiz’'m hayatta oldugu dénemde Yahudiler tarafindan yapilmig tam bir Tevrat terctimesi
yoktu. Mevcut bilgilere gore, Saadya éncesi donemde Yahudilere ait terctimeler Tevrat'in bazi bélumleriyle
siirhdir. Muhtemelen Cahiz, Hiristiyan bilginler tarafindan yapilan terctimeleri de kullanmugtir.

1% Osman bin Bahr el-Kinani (Cahiz), e/-Muhtar fi’r-Redd ale’n-Nasard, ed. Muhammed Sarkavi,
Daru’l-Cil, Beyrut 1991, s. 76. Bkz. Steiner, 4 Biblical Translation in the Making, s. 108, 117, 118-128. Cahiz’'m
¢alismasiyla ilgili degerlendirme igin bkz. Mustafa Erdem, “Cahiz ve el-Muhtar Fi'r-Redd Ala’n-Nasara
Isimli Risalesi”, AUTFD 31(1989), ss. 453-473.

105 Calz, el-Muhtar fi’r-Redd ale’n-Nasard, ss. 77-78.

19 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 154.

07 Lasker, “Saadya on Christianity and Islam”, ss. 176-177.
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Sonug

Misir'da baglayan ve Bagdat’ta neticelenen hayati siirekli ilmi tartiymalar ve
polemiklerle gecen Saadya, Rabbani gelenekte eserlerini Arapga kaleme alan ilk
alimdir. Onun gerek Arapga Tevrat tercimesinde gerekse diger Judeo-Arabic metin-
lerinde kullandig1 tabirler ve ifadeler de sonraki donem Yahudi bilginler i¢in Yahudi
dininin Arapga tizerinden anlatimi adina standart kullanimlar olarak yer etmistir.
Bunun dogal sonucu olarak o, Judeo-Arabic yazi tiiriiniin kurucusu olarak goriil-
mektedir. Eserlerinde ¢ok yogun Islami terim ve ifadelere yer veren Saadya, Arap-Is-
lam medeniyetinin karakteristik 6zelliklerini yansitmaktadir. Bu terimlerden bazisi
dogrudan Kur’an'da yer alirken bazisi da Islam kiiltiirii igerisinde yer etmis ifade-
lerdir. Kullanilan terim ve ifadelerin bazisinda hakim dil Arapganin etkisi varken
bazisinin da Islami kiiltiirden esinlenerek kullanildigi goriilmektedir. Bunu tespit
sirasinda da her bir terim ve ifadenin ayr1 ayri ele alinip baglaminda yorumlanmasi
gerekmektedir.

Saadya’nin yogun bir sekilde Islami terimler kullanmasi ve eserlerinde Islam’la
ilgili olumsuz ifadelere rastlanmamasi dikkat ¢ekicidir. O, Islam tarihinde ilmi mii-
nazaralarin en yogun ve Mutezile’nin en etkin oldugu dénemde, zamanin en énemli
ilim merkezlerinden biri olan Bagdat’ta yasamistir. Yahudi arastirmacilar arasinda
Yahudi Kelame olarak adlandirilan Saadya’nin bircok Mutezile gorisini Yahudilige
uyarladigi bilinmektedir. Hayati boyunca Karailerle bazen de Rabbani liderle kavga
igerisinde olan Saadya’nin, Islamiidareyi ve Miisliimanlari tahrik edecek ifadelerden
kaginmig olmasi muhtemeldir. Fakat Islam aleyhinde yazmamis olmasi konusunda
ileri siiriilen bu tez, Islami terimleri neden bu kadar ¢ok kullandigini agiklamak igin
yeterli degildir. Bu anlamda Saadya’nin i¢inde yasadigi Islam toplumunda kendisini
bir azinlik gibi degil, o toplumun bir pargasi olarak hissettigi ve Islam kiiltiiriiniin
dilini benimseyerek i¢sellestirdigi anlasilmaktadir.
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