GAZZALI1 VE FELSEFESI

Prof. Dr. IBRAHIM AGAH GQUBUKGU

Gazzali, H.450/M.1058 yilinda Tus gehrinde dogdu. Kiiciik yasta
babasim kaybettiginden baba dostu Yusuf Nessac adinda saygideger bir
zatin himayesi altinda tahsiline devam etti. Yusuf Nessac gerek Ebu Hamid
al-Gazzali ve gerekse onun kiigiik kardesi Ahmet al-Gazzali’nin yetigmesiyle
babalarindan kalan para tiikeninceye kadar ugrast. Daha sonra bu
¢ocuklara bir medreseye siginmalarini tavsiye etti. Ebu-Hamid al-Gazzali
Tus’ta Ahmet Ibni Muhammed ar-Razkani adh bir bilginden fikih ogrendi.
Sonra Giircan’a gitti. Giircan’da Ebu’l-Kasim el-Ismaili'den dersler ald.
Yeniden Tus’a dondii. Nihayet Nisabur’a giderek Nizamiye Medresesi
rektorii Imamii’l-Haremeyn'in derslerine devam etmeye basladi. Ondan
Mezhepler Tarihi, Fikih Usali, Mantk, Din Felsefesi 6grendi. Kelam
ilminde derinlesti. Ogrenci arkadaglari arasinda kisa zamanda 6n safa gecti.
Imamii’l-Haremeyn H.478/M. 1085 te 6liince Bagdad’'da bulunan bagbakan
Nizamiilmiilk’in yanina gitti. Burada yapilan bilimsel bir tartigmada
Gazzali biitiin konugmacilan yendi. Nizamiilmiilk’iin takdirini kazandh.
Nizamiilmiilk onu Bagdat'taki Nizamiye Medresesi'nin yani Universi-
tesinin bagkanlhigina tayin etti. Ve ona dinin siisii anlamina gelen
“Zeyniddin” tinvanmm verdi. Gazzali'ye Islamiyet’in 6teki dinlerden ve
felsefelerden iistiin oldugunu ispatlamaya girismesinden 6tiirii “Huccetii’l-
Islam”™ dendigi de bilinmektedir. Hatta bu II nci iinvani I incisinden daha
¢ok taminmgtir !

Gazzali’nin H.484 /M.1091 yilinda Bagdad’daki Nizamiye Universite-
sine rektor olarak tayin edildigi sirada Islam Alemi’nde siyasi ve kiiltiirel
hayat son derece canl idi.

Batinilerin Ismailiyye kolu, Hasan Sabbah’in etrafinda toplanmuglar ve
Alamut kalesine yerlegmiglerdi. Hasan Sabbah yanliy gokluktadir. Dogru

! Muhammed az-Zebidi, [thaf as-Saide, c.I, s. 18, Misir 1311; Ebu'l-Felah Abdalhay
b.al-Imad al-Hanbeli, Sezerat az-Zcheb fi Ahbar Men Zehebe, c. IV, s. 11, Kahire 1350; Tarih
Ebi'l-Feda, c. I1, 5. 237, Kostantiniyye 1286; Ibn al-Esir, al-Lubab fi Tehzib al-Ensab, c. I1, s.
170, Kahire 1356; Ibn Hallikan, Vefeyat al-A'yan ve Enbau Abna az-Zaman, c. I, 5. 81, Misir
H. 1367/M. 1948.
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birliktedir, diyordu. Akla uyanlarin ¢okluga diistiiklerini masum bir imama
uyanlarin ise birligi saglayacaklarini iddia ediyordu. Bu masum imamin da
kendisi oldugunu Bauni propagandacilar vasitasiyla yayiyordu. Boylece
siinnet ehli Miislimanlarin temsilcisi olan Abbasi Devletini yikmay1
amachyordu 2.

Bauni inanglara gore geriatin bir zahiri, bir de batum vardir. Zahir
cevizin kabugu gibidir. Batin ise cevizin i¢i gibidir. Amag cevizin igini
yemektir. Hasan Sabbah béylece naslarin zahirinin bir kiymeti olmadigim
ileri siiriiyordu. Bu diisiinceleri bir yandan propagandacilar (dai)
vasitasiyla yayarken 6te yandan yetigtirdigi fedailer vasitasiyla din ve devlet
biiyiiklerini 8ldiirtiiyordu.

Baunilerde en biiyiik riitbe imam-1 ma’suma aittir. Ondan sonra
zGimassa, dai-i ekber, me’zun miistecib ve 6zel yetigtirilmig fedailer gelir.

Abbasi ordulan sarp ve kayalk araziler iizerine yerlesmig bulunan
Hasan Sabbah’a karsi kesin zafer elde edemiyorlardi. Devrin Abbasi
halifelerinden el-Mustazhir Billah, Gazzali’den eserler yazarak Batnilerin
fikirlerini giiriitmesini istedi. Gazzali bu amagla Kitab Fedaih al-Batiniyye
(kitab Mustazhiriyye), el-Kistasu’l-Mustekim, Kitab Kavasim al-
Batiniyye, Hiiccetii’l-Hak, Muhassilu’l-Hilaf, ed-Dercii’l-Merkum yahut
ed-Derec gibi eserler yazdi.

Gazzali’nin devrinde kelam ilminde de biiyiik tarigmalar ve gekigmeler
yapilmaktaydi. Gazzali bu bilim dalinda da biiyiik bir uzmandu. el-Iktisad
fi’l-1"tikad, Kitab llcami’l-Avam an 1Imi’l-Kelam, er-Risaletii’l-Kudsiyye,
Kitabu Kavaidi'l-Akaid gibi eserler yazdi. Hatta lhya'mn baz
boliimlerinde, Mihakku’'n-Nazar’'da, al-Mustasfa min [Imi’l-Usial’da ve el-
Munkiz mine’d-Dalal’da da kelam ilminden soz etti. Gazzali Kelam
bilimiyle kendi ruhi sorunlarimi ¢ézemedigini belirtmigtir. Hatta cahil
kimselerin kelam kitaplari okuyarak kafalarim kangtirmalarim dogru
bulmamustir. Ancak uzman olacak kimselerin, zeki olup siipheye diigenlerin
ya da Islam’a ¢agrilan kimselerin kelam kitaplari okumalarimi sakincah
gormemistir. Islim’da uzmanlaganlarin kelam bilimiyle ilgili sorunlar
sayesinde bircok kimsenin giigliiklerini ¢ozebilecegini de kaydetmistir.

2 Bak. ag-Sehrestani, al-Milel Va'n-Nihal, c. I1, 5. 32 vd. Misir 1320; Tarih b. Haldun, c.
1V, s. 11, 66, 93 vd. Bulak 1284; Ibn al-Cevzi, al-Muntazam fi Tarih al-Muluk Va'l-Umem, c.
X, s. 120-122, Haydarabad 1357; Mchmet Serefeddin, Fatimiler ve Hasan Sabbah,
Dariilfunun ahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sayi: IV, s. 20 vd. §ehzadebagy 1926.
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Gazzal’'nin zamamnda felsefeciler de faaliyette idiler. Gazzali,
Bagdad’da bulundugu sirada 2 yil kadar felsefi kitaplar okudu. Bir yil kadar
da okuduklarini tekrar etti. Yunan felsefesi etkisinde kalan Megsailerin
goriiglerini sakincali buldu. Bununla birlikte kendisi de felsefe yapmaktan
geri durmad. Cocuklugundan beri aragtirma yapmaya merakh bir insandh.
Munkiz’da anlatugina gére delikanhlik gaglarina yakin bir zamanda her
seyden siiphe etmeye basladi. Bes duyunun insam aldatabilcegi iizerinde
durdu. Giinesli havada hareketsiz gibi duran golgenin gercekte yer
degistirdigini, uzakta duran cismin oldugundan kiigiik gériindiigiinii,
yildizlarin  oldugundan kiigiik goériinmesinin sebebinin duyularimiz
oldugunu farketti. Sonugta kendi kendine demek ki duyular bize gercegi
yansitmiyor dedi 3.

Gazzali, riiyalarin da gogu kez gergek gikmadiginin farkina vanyordu.
Uykuda iken gergek sanilan birgok olaylarin asilsiz oldugunu gériiyordu.
Ve diyordu ki kendi kendine, nasil uyku halinde gériilenler bu ilem agi-
sindan hayali ise aklin 6tesindeki bir dleme gore uyanikken gordiiklerimiz
bir hayal olabilir. O halde gergek nerededir? Gergegi bulmanin 6lgiisii nedir,
diye kendi kendisine soruyordu. Bir ara gergegin zaruriyatta (evveliyatta)
oldugunu diigiindii. Ona gére zaruriyattan olan bilgiler 2 + 2 = 4 eder gibi,
ya da bir ey ayni anda hem hadis hem kadim olamaz gibi énermelerin ifade
ettigi bilgilerdir. Bunlar ispatsiz kabul edilirler. Ancak Gazzali, 6yle bir
stiphe igine diigtii ki zaruri bilgilerin de dogrulugundan emin olmadi. Kendi
ifadesine gore nihayet Allah’in kalbine attig1 bir igikla zaruriyattan olanlarin
dogruluguna inandi. Béylece Gazzali genglik yillarinda bilgi nazariyesi
agisindan giipheden kurtulmug oldu. Ancak gergegin hangi taifenin gériigleri
arasinda oldugu hususunda aragtirmalarn uzun siire devam edecektir,

Zamamnndaki felsefecileri Gazzali iige ayirir 4.

1- Dehriler, 2- Tabiiyytn, 3- Ilahiyatgilar

Dehriler Kur’an’in Casiye suresi 24 iincii ayetinde belirtildigi gibi
diinyanin bir yaraticisi oldugunu kabul etmez. Zamanin giicii ve kidemine
inamirlar. Materyalist sayilirlar.

Tabiatgilar deneycidirler. Nebatat, hayvanat ve varhkta olup
bitenleri aragtinrlar. Varliklarin yapisindaki acaiplikleri gérerek genellikle
Allah’a inanirlar. Ancak tabiatgilarin kimileri ya dhiret, ya da peygamberlik
konusunda yamilabilmigtir.

3 Bak. al-Gazzali, al-Munkiz Min ad-Dalal, s. 3 vd. Misir 1309.
* Bak. Aym eser, s. 8-g.
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Gazzali'nin ilahiyyan dedigi felsefeciler ise genellikle Aristo'nun etki-
sinde kalan Farabi ve Tbni Sina'dir. Gazzali, Tehafut'unda bu filozoflara
cevap vermeye ¢aligmgtir.

Gazzali’nin zamaninda tasavvufcular ve ibahiler de faaliyet halinde
idiler. Gazzali zamanindaki, oldukga yaygin olan tasavvufi akimlan da
inceledi °. Ancak tasavvufu alet ederek agirihga giden ve Islim’a uymayan
halleri benimseyen Ibahilerin yolunu dogru bulmadi. Ibahilerin kimi
béliimlerinin ibadete karsi ¢iktiklarim tesbit etti. Bunlarin bazilarimin
“insan igini temizledikten sonra dini buyruklan yerine getirmenin geregi
yoktur” bigimindeki goriiglerini ¢iiriittii. Ayrica Allah'mn bagiglamasina
siginarak giinah iglemeyi miibah sayan Ibahileri de kinadi. Hayal ve vehm
pesine diiserek velilik iddia edenleri hos kargilamadi. Keramet derecesine
ulagtiktan sonra kibirlenme yolunu tutanlan ve yiiksek perdeden
konuganlar begenmedi.

Tasavvufta ittisal, hulal ve vusal gibi akimlann da Islami agqidan
sakincali buldu. Esasen kendisi tasavvufta orta yolu benimseyen bir
insandir.

Kuseyri'nin Risale’sini, Eba Mekki’nin Kiti’l-Kulab’iinii, Muha-
sibi’nin kitaplarini, Ciineyd-i Bagdadi ve $ibli'nin eserlerini okumugtu.
Ayrica al-Farmedi adh Eba Ali Farmadi adli saygideger bir zaun manevi
ogrencisi olmugtu. Bu zatin 6gretisine uyarak zikir tecriibeleri yapmgu.

Bunlardan bagka okudugu kitaplar, gegirdigi tecriibeler, zaman zaman
yapug tefekkiirler onun tasavvufa iyice istnmasim sagladi. llerde
gorecegimiz gibi, H.488 yilindan sonra, kendisini tamamen tasavvuf
meslegine verdi.

Gazzali, felsefe tarihi agisindan sgiipheciligi ile taninmigtir. Daha
dogrusu giipheden imana ulagmasiyla tamnmgtir. Munkiz’da anlattigina
gore, hayatinda iki kez giiphe bunalimi gegirmigtir. Birinci bunalim, genglik
yillarinda olmugtur. Onun genglik yillarindaki siiphesi daha 6nce de
degindigimiz gibi dogru bilginin élgiitiinii (kistasini) bulmak igindi. Dogru
bilginin zaruri bilgiler olduguna, Allah’in kalbine attugi birgikla inanmagtir.
Ancak Gazzali’nin gergegin hangi taifenin goriigii oldugunda siiphesi devam
etti. Her ne kadar Allah’in birligine, Hz. Muhammed’in son peygamber

5 Bak. al-Munkiz, s. 22: az-Zebidi, [thaf as-Saade, c. I, 5. g, 19, c. VII, 5. 247; as-Subki
Tabakat, c. IV, s. 109, al-Matbaat al-Hiiseyniye baskis1 1324; al-Gazzali, Kitab Maksad al-
Asna, s. 110, Misir 1322,
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olup, ahiret hayatinin varhigina inanmigsa da bu inanci en iyi uygulayan
taifeyi tesbit etmek igin emek harcadi. Ona gére Allah’in varhigini naklin
yaninda akil da bildirir. Ozellikle nedensellik ilkesinden hareketle evrenin
yaraticist bulunduguna inanmigur. Buna sezgiyi de ekleyebiliriz. Ayrica
kitaplardan 6grendigi bilgiler, yapugi ibadetler ve riyazetler, onun imanim
giiglendirmigtir. Ne var ki Bagdad’da Nizamiye Universitesinde rektér iken
diinya iglerine fazlaca dalmigu. Mal, mevki ve gohret onun yakasim
birakmiyordu. Imanl bir insan olmasina ragmen gergegi yasamadiginin
farkindaydi. Taifeler iginde en dogru yolu mutasavwviflarin izlediginin
farkindaydi. Ancak bulundugu mevkii terketmek ona kolay gelmedi.
Yaganusi dhirete degil diinyaya yonelikti. Ahirete yonelik caligma ve
uygulamalar yapmak istiyordu. Bagdad’: terketmek istiyordu. Fakat bu da
kolay olmuyordu. Kendi nefsiyle miicahedeye girigti. Nihayet yemeden
igmeden kesildi. Doktorlar zaman zaman ondan umudu kestiler. Ancak
Gazzali’nin bunalimi bedeni degil, ruhi idi. Allah’in rizasini tam kazanmak
istiyordu. Nihayet kararini verdi. Cocuklarinin ve ailesinin ihtiyacindan
fazla mali dagitip, mevkini kardesine birakti. Hac bahanesiyle Bagdad'dan
aynldi. Bir ara Kudiis'ii ziyaret etti. Hz. Ibrahim’in mezan baginda su iic
sey igin yemin etti:

1- Sultanlarin yanina gitmemek,

2- Miinazara ve tartigma yapmamak,

3- Sultanlardan para almamak.

Nihayet Sam’a ¢ekildi. On yil kadar 6gretimden uzak tasavvufi bir
hayat yasadi.

Gazzali'ye gore insan ilme kendini verir ve bundan zevk alirsa, riyazetle
nefsini kontrol ederse ve yiice Allah’m hikmetleri hakkinda diigiiniirse
manevi gergeklere ulagabilir. Anlattigina gore kendisi tasavvuf yoluna
girdikten sonra ariflerin imam derecesine ulagmigtir.

Gazzali’ye gore imann ii¢ derecesi vardir:

1- Kiiltiirsiizlerin iman,

2- Miitekellimlerin imani. Bu tiir iman inceleme ve aragtirma ile elde
edilir.

3- Ariflerin imani. Imanin bu derecesi gercegi bizzat yagamg olanlarin
ulagmig oldugu imandir.

Gazzali on yildan biraz fazla yalmz bir hayat siirdiikten sonra devrin
sultaninin 1sran iizerine H.498 yilinda 6grencilere ders vermek iizere
ogretime donmek zorunda kalmigtir. Ancak o, eski Gazzali degil, mutasavvif
Gazzali idi. Gergegi yasamaya ¢aligan Gazzali idi.

Belleten C. L, 40
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Gazzali, Islam’a birgok agidan hizmet etmis biiyiik bir disiiniirdiir.
Ozellikle Yunan felsefesinin etkisinde kalan Farabi ve Ibni Sina’y1 g sorunda
kiifiirle, 17 sorunda sapikhkla sugladigi bilinmektedir. Gazzali’nin bu
suglamalan biraz abartilmig goriilmekle birlikte Islam inancim savunma
ihtiyacindan dogmustur.

Gazzali yalmz Farabi ve Ibni Sina’nin eserlerini degil, [hvanii’s Safa
risalelerini de incelemigtir. Ebu Hayyan et-Tevhidi’nin kitaplarim da
okumugtu. Plotinos’un goériilerinden haberdardi. Kisacasi kuvvetli bir
felsefe kiiltiiriine sahipti. Ilkin Makasidu’l-Felasife adli eserini yazd.
Boylece Yunan felsefesinin 6zelliklerini Arapgaya kazandirdi. Daha sonra
Tehafiit’i yazarak Messaileri elegtirdi. Megsaileri kiifiirle sugladig baslica
sorunlar sunlardu:

1- Alemin incesizligi ®:

Gazzali’nin ileri siirdiigiine gére Farabi ve Ibni Sina soyle
diigiinmiigtiir: Alem 6ncesizdir. Alemin &ncesizligi Allah’in irade sifatina
baghdir. Eger Allah dlemi incesizde ibda etmeyip sonradan yaratmis olursa O’nun
iradesinde degisiklik oluyor demektir. Oysa ki Allah’in iradesi degismez. Jati olaylar
igtn bir yer olamaz.

Eger Allah, alemi belli bir anda yaratmg sayilirsa o andan énce var
olan bir zaman da s6z konusudur. Zamandan énce zamanin olmas ise bizi
oncesize yani kideme gotiiriir. Ciinkii zaman hareketin sayisidir. Hareket de
cismin hareketidir. Hareket cisim var olunca sé6z konusudur. Bu durumda
cismin yani alemin 6ncesizligi ortaya gikar.

Bir sey var olmadan énce ii¢ sey séz konusudur. Ya o geyin varhf
miistahildir. Yani imkéansizdir. Veya o seyin varligi vaciptir. Yani
zorunludur. Veyahut ta o seyin varligi miimkiindiir. Eger bir seyin
varolmasi imkansizsa o yok demektir. Var olmasi zorunlu ise 6ncesiz
demektir. Bir geyin var olmadan 6énce varolmasi miimkiinse miimkiin olanin
izafe edilecek bir yere ihtiyaci vardir. Miimkiin olan izafe edecek yer de
cisimdir. Yani maddedir. Yani alemdir. Farabi ve Ibni Sina agisindan
goriiliiyor ki bir geyin var olmadan énce miimkiin olmas: da bizi &ncesizlige
gotiiriiyor. Bu durumda Gazzali’nin dedigine gére bu diisiiniirlere gore
alem zaman itibariyle 6ncesizdir. Ancak alemin var olmasinin nedeni zat
itibariyle yiice Allah’tir. Bu suna benzer. Bir adam giinesli havada hareket
ettigi zaman onun zatiyle gélgesi aym anda hareket eder. Ancak gélgenin
hareketinin nedeni o insanin zatidir.

¢ Bak. al-Gazzali, Tehafut al-Felasife, s. 74-103, Dar al-Maarif baskisi, Misir (tarihsiz).
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Gazzali biraz abartarak Farabi ve Ibni Sina’nin alemin kidemi sorunu
hakkinda bu goriigleri beyan ettigini belirtmigtir. Ne var ki, Farabi ve Ibni
Sina’'min eserlerini inceledigimizde bu geliskilere ragmen Islam’in
getirdiklerine inanmak gerektigini ifade ettikleri de goriilmektedir. Bu
hususta Gazzali tarafindan abarulmig yorumlar yapildig: izlenimi
uyanmaktadir.

2. Allahin Ciz’tyyati Bilip Bilmeyecegi Meselesi”:

Gazzali bu konuda Farabi ve Ibn Sina’y1 ac1 ac1 elegtirmistir. Bu iki
filozofun goyle diigiindiigiinii soylemistir: Allah’in ciiz’iyyat: yani olaylarin
ayrintilarim bilmesi manuksizhkur. Ciinkii olaylar degigmektedir. Allah’in
ilminin olaylarin degismesiyle maliima tabi olmasi sé6z konusudur. Bu
nedenle Allah’in ciiz’iyyati bilmesi diigiiniilemez. Bagka bir deyimle ilim
malima baghdir. Malimlar degistikge ilim de degisir. Ilim ise Allah’in
ilmidir. Allah’in zatinda ise degisiklik olmaz.

Gazzali bu goériige karsi gikarak ilmin malima tabi olmayacagini,
degisikligin Allah’in zatinda degil, olaylarda oldugunu belirtmistir. Ayrica
Allah’y gozlerin idrak edemeyecegini; aksine gozleri ve her geyi Allah’in
idrak edecegini vurgulamigtir. Allah’in her seyi bilmeye giiciiniin yetecegini
belirtmigtir.

Ancak Gazzali bu sorunda fazla ileri giderek Farabi ve Ibni Sina’y:
kafirlikle suglamigir. Oysaki bu iki diigiiniir Allah’in zati sifatim inkar
etmeyip, ancak aliglmigin diginda yorumlar yapmglardir.

Gazzali’nin, cesetlerin dirilmesi konusunda da abartarak, bu iki
diigiiniirii sugladig bilinmektedir ®. Bu iki diigiiniirden Farabi, ahirette iyi
ruhlarin bazen yok olacagimi soylemigtir. Béylece bedenle ruhun ahirette
birleserek dirilmesi hakkinda degisik goriisler beyan etmistir. Bazen de Islam
seriatim dogrulamigtir. Bu konuda Ibni Sina’min daha insafli oldugunu
goriiyoruz. Hz. Muhammed’in sdylediklerine inanilmasi gerektigini
soyleyen Ibn Sina’nin inkarcilik yaptigi hakkinda kesin bir kanit yoktur.

Ancak Gazzali, bu iki diigiiniiriin cesetlerin sonlu, ruhlarin ise sonsuz
oldugunu séyleyerek, beden-ruh birlesmesini dhirette imkansiz gérdiiklerini
soylemigtir. Cevap olarak Allah’in kudretinin sonsuz olanla sinirsiz olam
birlestirip bedenleri yeniden diriltecegini vurgulamigtir.

7 Bak. Aym eser, s. 192 vd.

8 Bak. Tehafut al-Felasife, s. 74-109, 192-203, 268 vd; al-Fahuri ve al-Carr, Tarih al-
Felsefet al-Arabiye, c. I1, s. 260-265, Beyrut 1957; Prof. Dr. Miibahat Tiirker, Ug Tehafut
Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, s. 107-110, 202-236, Ankara 1956.
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Gazzali'ye gore sebeple netice arasindaki baglanti zorunlu olarak
dogmaz®. Zannedilir ki yemekle doymak, atesle yanmak ve boynun
kesilmesi ile 6lmek arasinda zorunlu bir ilgi vardir. Biitiin dogal olaylarda
sebep-netice olarak boyle zorunlu baglar aramir. Oysa ki atese yaklagmadan
yanmak, ya da boyun kesilmeden 6lmek de miimkiindiir. Belirli bir sebepten
sonra belli bir neticenin dogacagim kimse iddia edemez. Gazzali, boyle bir
kanun yoktur, der. Her ne kadar biz ahgilmig bazi baglantilara tamk
oluyorsak da, bunlar adetullah’in dogurdugu baglardir.

Allah 6zgiir iradesiyle, baz1 sebeplerden sonra baz neticeler
dogurmaktadir. Biz Allah’in her zaman aym bigimde yaptig1 bu sebep-
neticelere aligigimiz igin, onlan degigymez kanunlar zannederiz. Halbuki
gergekte boyle bir gey yoktur. Allah bir giin ahsilmig baglantilan bagka tiirlii
yaratabilir. Boylece Gazzali mucize meselesini yasallagtirmig goriiniiyor.
Ciinkii Peygamber’in mucizeleri dogal olaylarin yasalariyla agiklanamaz.
Farabi ve Ibni Sina ise peygamberlerin mucizelerini dogrulamakla birlikte
dogadaki sebep-netice baglanusimin Allah’in yaratuig bir yasaya goére
igledigini kabul ederler. Akla agirhk verirler. Olaylar arasinda baglar
kurarlar ve sonug gikarirlar. Gazzali ise aklin Islam hukukundaki énemini
dogrulamakla birlikte rasyonel felsefenin oteki alemi ve ilahi gergekleri
kesfetmeye yetmeyecegini soylemistir. O’na goére manevi gercege
temizlenmig bir kalple ulagihr. Kalbin temizligi erdemlerle geligir ve
diigiinceyle olgunlagir.

GAZZALI VE AKIL

Gazzali kimi zaman bir fakih gibi, kimi zaman kelama gibi, kimi
zaman felsefeci gibi, kimi zaman da tasavvufgu gibi diigiiniip yazmugtir.
Onda tasavvuf, hayatinin sonuna dogru agir basar. Ancak baz eserlerinde
akla da onem verdigini gérmekteyiz. Ona goére akil insamin nazari
(kuramsal) bilgileri kavramak igin yaratihgtan sahip oldugu yetenektir.
Insan bu 6zelligi sayesinde hayvandan aynlir. Gazzali’nin deyimiyle akil
Allah’in insan kalbine verdigi bir igktir. Onunla egyalarn kavramak
miimkiindiir. Aklin kavram yapma giiciinii inkar ederek zorunlu bilgilerden
ibaret bulundugunu séyleyenler yamhrlar. Bununla birlikte yetiskin bir
insanda yerlesmis zorunlu bilgilere de akil diyenler olmugtur. S6z gelimi,
“bir gey ayni anda iki yerde olmaz”’, 6nermesinin ifade ettigi bilgiye zorunlu
bilgi diyenler olmustur. Zorunlu bilgi demek caiz olanlarin cevazini, miistahil

 Bak. Tehafut, s. 225; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, s. 334, Istanbul 1957.
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olanlarin da imkansizhiginm bilmek demektir. Deneylerle elde edilen bilgilere
de akil diyenler olmugtur. Nitekim deneyimi ve yontemi olan bir kimseden
akilli diye s6z edilir. Bu gibi 6zelliklerden yoksun olanlardan ise cahil diye
bahsedilir. Demek ki deneyim yoluyla elde edilen bilgilere de akil
denebilmektedir. Ayrica islerin sonunu bilmeye, gegici hevesleri yok ederek
mutlulugu kazanma yetenegine de akil diyenler olmugtur. Bu anlamda akil
iradeyle ilgilidir. Insam hayvandan ayiran ozelliktir. Bununla birlikte
Gazzali, akli ilimleri kalbin esenligi i¢in yeterli bulmaz. Ona gore insan igin
en dogru yol; akl ve nakli birlestirmek, her ikisine dayanarak kalbi
kotiiliikklerden temizlemeye cgahiymaktir. Akil dini bilgiler olmaksizin
dogruyu bulamaz. Dini bilgiler de ancak akilla agiklik kazanir. Dini bilgiler
bir bina gibidir. Akil ise onun temelidir '°.

GAZZALI'NIN FIKIH VE HADIS GORUSU

Gazzali fikha dair al-Basit, al-Vasit ve al-Veciz gibi eserler yazdi. al-
Mustasfa min [lmi’l-Usil’de fikhin usuliinden de bahsetmistir. Yine
Tehzibu’l-Usul adh eserinde fikih usullerinden bahsetmistir.

Gazzali genglik yillarinda al-Menhul min Taliki’l-Ustl adh eserini
yazmigtir. Bu eserinde Ebu Hanife'ye biraz dokundu diye Sultan Sencer’e
sikayet edildi. Gazzali, Sultan Sencer’in huzurunda bu fikirden caydi ve
higbir mezheb igin taassub gostermedigini agikladi. al-Kerderi adli yazar
sozii gegen son eserindeki fikirlerinden dolayr Gazzali'yi hedef alan bir eser
yazdi. Bu eserde Gazzali’nin hocasi Imamu’l-Haremeyn al-Ciiveyni’ye de
dokundu. Bu eserin adi er-Redd ale’l-Gazzali ve'l-Ciiveyni’dir. Gazzali’'nin
fikih ilmini bazen diinyevi bir ilim gibi gésterdigine tanik olmaktayiz. Fakihi
de diinya bilgini olarak goéstermeye caliymistir. Bununla birlikte fikhin
ahiretle ilgisini de kaydetmistir. al-Mustasfa’da fikihta akil ile naklin
birlestigini, bu nedenle onun ilimlerin en gereflisi oldugunu belirtmigtir. Ne
gariptir ki aym eserin bagka bir yerinde kelam ilmini derece itibariyle en
yiiksek bilim dalh saymigtr ',

er-Risaletii’l-Lediiniyye’de yaptug simflandirmada kelam ilmi asli,
fikih ilimleri de ciiz’i ilimler arasinda yer ahr. Ozellikle de Ihya’da fikih

19 Bak. Gazzali, lhyau Ulum ad-Din, c. I, s. 86, Istikamet Matbaasi, al-Kahire (Tarihsiz);
Ravdat at-Talibin, s. 166-168, Misir 1428; [thal as-Saade, ¢. VII, s. 203-208; al-Gazzali, Tibr al-
Mesbuk, s. 148, Misir 1319; al-Gazzali, al-Maarif al-Akliye, varak g5b-gba, Ayasofya K. No:
1696 Istanbul.

11 Bak. al-Munkiz, s. 6; al-Gazzali, al-Tktisad i'l-Ttikad, s. 8, Ankara 1962; al-Gazzali, ar-
Risalet al-Ledunniye, s. 15, Misir 1328.
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ilminin amacindan saptrildigini ifade eder. Ona gore Islamiyet'in ilk
devirlerinde fikih ilmine dhiret, nefsin halleri, ameli bozacak hususlar, kalbi
sorunlar dahildi. Ancak zamanla fikhi fetvalardan s6z edilmigtir. Bu nedenle
de Gazzali fakihleri elegtirmekten geri durmamgur. Hatta tasavvufun
etkisiyle baz1 kiigiik meselelerde fikha aykin diigiinceler de séylemigtir. Bu
yiizden onu Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi aci ac1 elegtirmigtir '2,

Opyle anlasihyor ki Gazzali, fikih ilminde aradigini bulamamgur. Hatta
fakihleri gaginda haurn sayilan taifeler arasinda bile saymamugtir. Bilindigi
tizere al-Munkiz Mine'd-Dalal'de gercegin, bautnilerin, kelamcilann, fel-
sefecilerin ya da tasavvufqularin goriisleri arasinda olabilecegini diigiin-
miistiir. En sonra da tasavvufta karar kilmigtir. Gazzali namaz ve orug gibi
ibadetlerin yamsira kalb temizligine ¢ok 6nem vermistir. Boylece iyi niyet
meselesini ortaya koyarak fikha ve amele canh bir ruh vermeye ¢aligmigtr.
Onun en giizel delili de lhyau Ulumi'd-Din adh eseridir. Gazzali hadis
ilminde pek giiglii degildir. Ger¢i Ebu Davud’un Siinen’ini ve Buhari’nin
Sahih’ini okumugtu. Bununla birlikte al-Kanunu’t-Te’vil adh eserinde
belirttigi gibi hadis ilminde sermayesi azdi '*. Bu nedenle Ihyau Ulumi'd-
Din adh taninmg eserinde bir ¢ok mevzu hadisler vardir. Ibni Teymiyye
Gazzali'yi elegtirirken onu bu agidan da suglamigtir.

Gazzali'nin Tus’da 1111 yilinda 6limiinden énce hadis ilminde
derinlesmeye ¢ahsug bilinmektedir.

GAZZALDI'NIN TE'VIL VE TEFSIRLE ILGISI

Gazzali'nin tefsirle ilgili eserleri: a) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim; b)
Yakutu’t-Te’vil fi Tefsiri’t-Tenzil; ¢) al-Kanun fi't-Te'vil; d) Cevahirii’l-
Kur’an.

Gazzali’ye gore Kur’an ayetlerinin zahirini ve batunini beraberce goz
oniinde bulundurmak gerekir. Tefsir yapanlarin yéntem bilmeme nedeniyle
birbirlerini sugladiklarim séyleyen Gazzali, prensip olarak te’vilin miimkiin
oldugunu kabul ediyor. Te’vilden en ¢ok kacinan Ahmed bin Hanbel'in bile
bazi hususlarda te'vile kaydigim séylemistir. O’na gore te'vil Allah’a,
Peygamber’e, ahirete, imana ve miitevatir hususlara dair olamaz. Ancak
ayrintilara ait sorunlar hakkinda te'vil yapilabilir. Ve bu hususta Miislii-
manlarin birbirlerini kafir saymalar dogru degildir. Her firkanin kendi
mubhalifini, Hz. Muhammed’i tekzible suglamasi te’vilin kanununu bilme-

'2 Bak. Thya, c. I, s. 32; al-Gazzali, al-Mustasfa Min al-Usul, c. I, 5. 3, Misir baskisi.
'* Bak. al-Gazzali, Kanun at-Te'vil, s. 16, Misir 1g940.
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mekten dogmustur. Ciinkii diyor, Gazzali, bir seyin varhg su agidan
miimkiindiir: 1. Zati varhk, 2. Hissi varlik, 3. Hayali varlik, 4. Akli varlik, 5.
$ibhi varlik. Her firka yalmz bunlardan birine gére konuyu idrak ettiginden
bagkalarim suglayabilmistir '4.

Bu konuyu biraz agiklayalim. Cafi varlik: akil ve duyularla suretleri
idrak edilen varliklar, nebatlar ve hayvanlar gibi...

Hissi varlik: Yalmz gérme duyusuyla idrak edilen ve fakat gérmenin
diginda bir mevcadiyeti olmayan seyler. Bu béliime giren varliklara 6rnek
olarak riiyada gorilenler verilebilir. Kalblerinin temizligi sebebiyle velilerin
ve peygamberlerin uyamkken gordiikleri de bu béliime girer. Bu tiir
varliklar ancak hisseden tarafindan goriilebilir.

Hayali varlik: Idrak edilen geylerin ortadan kaldirilmas: halinde insan
hafizasinda bu geylerin sureti kalabilir. Béylece varhgi diigiiniilebilen seylere
hayali varlik denir. Insan bir ata bakar, ve gozlerini kaparsa o atin imgesini
gozlerinde canlandirabilir. Iste bu canlanan sey hayali varhkur.

Akli varlik: Akil bir seyin harici, hayali ve hissi varhgimi bir tarafa
birakarak gergek anlamim diisiinebilir. Soz gelimi eli alahm. Elin hem
harici, hem hissi, hem de hayali suretleri vardir. Bir de bunun kudret ifade
etmesi s6z konusudur. Iste elin kudret ifade etmesi akli varhgidir. Soz ge-
limi “yedullahi fevka eydihim™ ayetindeki el, Allah in kudretini ifade et-
mektedir. Yoksa Yiice Allah’in eli vardir, manasina degildir.

Yibhi varlik: Zad, hissi, hayali ve akli anlamlarin diginda benzetme
yoluyla da bir gey agiklanabilir. Baska bir deyimle bir geyin ozelligi bagka bir
seye benzetilebilir. Sozgelimi birisi Allah’in gazabini merak edebilir. Allahin
gazabim benzetme ifdesiyle kargilagtirabilir. Boylece disanida varhg soz
konusu olmayan bir kavrama ulagilabilir. Sonugta anlagilmayan bir sorun
bu  benzetme yoluyla ¢oziimlenebilir. Gazzali mezhebler arasindaki
cekigmeyi onlemek icin delil yolunu tavsiye etmistir.

Gazzali, al-Kanun fi't-Te'vil adli eserinde tevilcileri bes boliime
ayinyor: 1- Yalmz nakle kiymet verenler, 2- Yalmz akla kiymet verenler, 3-
Akl asil kabul edip nakli ona tabi kilanlar, 4- Nakli asil kabul edip akli tabi
kilanlar, 5- Hem akl, hem nakli birer asil alip her ikisine beraberce deger
verenler. Bunlar iginde Gazzali'ye gére dogru yolu tutanlar, te’vilde akla ve
nakle beraberce 6nem verenlerdir.

14 Bak. al-Gazzali, Faysal at-Tefrika Beyn al-Islam Va'z-Zandaka, s. 20, Misir 1425,
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Gazzali'ye gore, her konuda te'vil yapmak miimkiin degildir. Allah’in
(size ilimden ancak az bir gey verildi) buyurdugunu unutmamak gerekir.
Te'vilde ihtimaller gogalirsa ve geligkili olursa hiikiim vermekten
kaginmahdir..

Bir de te’vile baglarken akil delilini asla yalanlamamak gerekir. $eriatin
dahi akilla bilindigini hatirlamalidir. Gazzali er-Risaletii’l-Lediinniyye’de
ve Cevahirii’l-Kur’an’da, Kur’an’in rumuzlu igaretlerle dolu bulundugunu
soylemigtir. Thya’da bauni tefsirden énce zahirin tefsirini anlamanin ve
kavramanin sart oldugunu belirtmistir. Gazzali, al-Kanun fi't-Te’vil’de zan
ve tahminle te’vil yapilmaz gériigiinii savunmugtur. Faysalu’t-Tefrika’da ise
zan ve tahminle te'vil yapanlarin kafir sayilmasim tavsiye etmistir.
Dolayisiyla bu konuda Gazzali’nin geligkili goriiglerine rastlanmgtir.

Tehafiit'te cesetlerin dirilmesini inkar eden, sevap ve cezay: ruhlara
mal eden felsefecileri suglayan Gazzali, Mizanii’l-Amel’de bu fikirleri
sufilere mal etmigtir. Daha sonra da Munkiz’da kendi inancinin sufilerle
beraber oldugunu séylemistir. Bu konuda da farkh goriigler beyan etmistir.
Béylece fikirlerini ifade eden Gazzali, bu hususta iig tiirlii davramgin sz
konusu oldugunu sdylemistir.

1- Halkin igtirak ettigi ve benimsedigi gorigler.
2- Soranlara, cevap bekleyenlere gore olan goriisler.

3- Insanin kendisine has olan ve kendisinde gizledigi goriisleri. Bu
iigiincii boliime dahil olan gériigler ancak sirdaglara ve fikirdaglara
agilabilir. Gazzali bu tasnifini Mizanii’l-Amel’de yapmugtir.

Bilhassa Cevahirii’l-Kur’an’da herkese ag¢madigi goriiglerini  bir
eserinde derc ettigini haber veriyor. Durum boyle olunca Gazzali’'nin
geligkilerine bir mazeret bulunmug olur.

GAZZALI'NIN BATI'YA TESIRI

Gazzali batiyr etkilemis bir diigiiniirdiir '*. Onun bilindigi iizere
Makasid al-Felasife’si XII nci yiizyilda Dominik GUNDIS-SALVI
tarafindan Latinceye ¢evrilerek Logica et Philosohpica al-Gazzalis Arabi
adiyla 1506 yilinda yaymlanmigur. Gazzali'nin aym eseri Isaac Albalag
tarafindan Ibraniceye gevrilmigtir. Bu gevirinin 15. yiizyilla ait giizel
yazmalari halen mevcuttur. Ibni Riisd (Ol. H. 595/M.1198) Gazzali’nin
Tehafiit al-Felasife’sine kargi Tehafiit et-Tehafiit'ii yazdi. Bu eser ilkin
Ibraniceye, sonra da Latinceye gevrildi.

15 Bak. Mibahat Tiirker, amlan eser, s. 11; Ibni Tufeyl, Hayy b. Yakzan, 5. 63-65, Dar al-
Maarif baskisi, Misir; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, s. 386.
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Endiiliis’te yetigmis bir [slam disiiniirii olan bni Tufeyl (H. 581 /M.
1186) Hayy bin Yakzan adh kitabinda Gazzali’yi ve eserini elegtirdi. Bu
arada Gazzali’nin el-Munkiz Mine'd-Dalal, Mizanii'l-Amel, Cevahirii’l-
Kur'an, Migkatii'l-Envar, el-Maarif el-Akliyye gibi eserlerinden stz etti. Bu
da gosteriyor ki Gazzali’'nin bir ¢ok eserleri Endilis’te bulunuyordu.

Ramon MARTI, Pugi Fidei adh eserinde Gazzali'nin kitaplarindan
baz parcalar almigtir,

Saint Thomas'da Gazzali'nin kitaplarindan nakiller yaparak kelam-
alan elestirmeye ¢aliymistir. Saint Thomas'in Gazzali’den 6nceki Islam
diisiiniirii Farabi ve Ibni Sina’dan da etkilendigi bilinmektedir.

Gazzali Wilhelm of Occam (M. 1343), Nicholas d’Autrecourt P.
d’Ailly (OLM. 1425) iizerine de etki yapti. Ord. Prof. Hilmi Ziya ULKEN,
Gazzali’nin Pascal iizerine etki yaptigimi belirtmigtir. Gazzali’nin etkisinin
ozellikle Pascal’in Pensées (Diisiinceler) adh eserinde goriildigiini
soylemigtir. Ancak sunu da belirtmek yerinde olur ki Gazzali'nin
diigiinceleri 6zellikle Ibni Riigd'iin adi gegen eseriyle Bauya aktarnmugtr.
Ibni Riigdiin ise biitiin eserleri Batiya gevrilmistir. Ibni Riigd, Aristo’dan
yvapug: aciklamalarla Banda taninmigtir.

Ibni Riigd, ub ve tabiat alaninda da biiyiik bilgindi. Bu aqidan da
Bauyir etkilemigtir. Onun eserlerinin XVII nci yiizyila kadar bau
iiniversitelerinde etkinligi siirmiigtiir. Hatta bauda kilise iginde Ibni Riisd
yiiziinden sert miicadeleler olmugtur. 13. yiizyil Paris Universitesi ve
Fransisken Mektebi’nde Ibni Riigdgiiliik benimsenmisti. Roger Bacon'in
onu takdirle andigim bilmekteyiz. 14 ve 15 inci yiizyilda Ibni Riigdgiiliik
batida etkisini siirdiirmeye devam etmistir. Saint Thomas'in Ibni Riigd'tin
goriiglerine cephe aldigi bilinmektedir. Ibni Riigd’iin eserleri Hiristiyanhga
akilar bir 6rnek oldugu icin kilisede tepki uyandinyordu. Islam diigiiniirii
kilise inancim sarsiyordu. 1266-1277 yillan arasinda Paris Universitesi'nde
Ibni Riigd’ii okuyan Pierre de Brabant diri diri gomilmege mahkim edildi.
1240’da Paris piskoposu Guillaume Islam’in etkisi olan eserleri sansiir
ettirdi. 1269’da Paris Piskoposu olan Etiénne Tempier de aym yolda devam
etti. 1277'de Papa XXI inci Jean’in emriyle Paris Piskoposu, Islam’in etkisi
olan 219 eseri mahkdm etti. Bu miicadele daha sonraki yiizyillarda da siird .

Hollandali rahip Herman van RISWIK Ibni Riisd felsefesini savun-
dugui¢in 1512'de yakildi. Biitiin bunlara ragmen Avrupa’da 18 inci yiizyila
kadar Ibni Rigdgiiliik Padua, Bologne ve Venedik Universitelerinde ya-
sadi. Ibni Riigdciliigiin bauda 19 uncu yiizyil ortalarinda tekrar
canlandigimi goriiyoruz. Ibni Riigd’e gore akilla vahiy arasinda zithk
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gorilmez. Insan yapuklarindan sorumludur. Ferdi akil kiilli akildan bir
parga gibidir. Ferdi ruh, kiilli ruhun bir ciiziidiir. Allah her seyi gorir ve
bilir. Olaylar arasinda sebep-sonug bagi vardir. Iste Ibni Riigd’iin bu gibi
diigiinceleri koyu taassup iginde olan kilise mensuplarinin hesabina
gelmiyordu. Bathlar Ibni Riigdgiilikle mesgulken Gazzali’nin goriigle-
rinden de iyice yararlanmug, etkilenmislerdir. Gazzali’nin 6zellikle Mon-
taigne (1533-1592), Descartes (1596-1650) ve David HUME (1711-1776)
tizerine etki yaptigim miigahede etmekteyiz. llkin Montaigne - Gazzali
arasindaki benzerliklerden bahsedelim: Montaigne Essais (Denemeler) adli
eserinde, nereden geldik, nereye gidiyoruz sorusunu sormug ve bazen giiphe
yolunu izlemigtir. Insanin gevresinin etkisinde kaldigim belirterek dogruyu
aramiguir. Neyi dogru bulabilecegini kendi kendine sormustur. Duyularin
insani aldatabilecegini dile getirmigtir. Riiyada gordiiklerinin uyanikken
hayal oldugunu farkederek siiphesini artrmigur. Nihayet bu siipheden
kurtulmak igin goriinmeyen bir hakimin olmasi lazimdir demistir. Bagka bir
deyimle hergeyi bir diizenleyenin olduguna kanaat getirmistir.

Gazzali'nin de taklidden giiphe ettigi, riiyalardaki hayallerin
asilsizhgini yazdigr bilinmektedir. Riiyada gériilenlerin ayikliga nisbetle
hayal olmasi gibi akil otesi aleme nispetle, uyamkligin da bir hayal gibi
olabilecegini belirtmis ve Allah’in kalbine verdigi bir igikla zorunlu bilgilerin
gergeklesecegine inanmugur. Gazzali “‘insanlar uykudadir, 6liince uyanir-
lar”, hadisini dikkate almig Montaigne ise 6lim bagka bir hayaun
kaynagidir, demistir.

Descartes ise felsefecilerin birbiriyle ters diistiiklerini goriiyordu.
Duyularin bizi bazen aldatmasina bakarak her zaman aldatabilecegini
digiiniiyordu. Riiyalarin da aldatici oldugunu farketmisti.

Descartes, kendi varhgim diisinmesinden cikararak siipheden
kurtuldu: Onun “diisiiniiyorum o halda varim” 6nermesi taninmugtir.
“Diigiiniyorum, o halde varim” la diigiinmenin bilincinde oldugunu
vurguladi. Bagka bir deyimle bilincin kendisi hakkindaki aqik ve secik
bilgisine ulasti. Zaten ona gore apacik olmayan delillere giivenilmez. O
kendi vanhgindan giiphe edilmeyecegini belirttikten sonra Tanr’nin
varhgini aradi. Insamin kendisini yaratamayacagini, eksik oldugunu
vurgulayarak yaratici Tanrr'ya ulasti. Ayrica insanda en olgun varhk
diigiincesinin bulundugunu, bu diisiinceyi insana ancak var olan Tanr’nin
yerlestirecegini belirtti. Ona gére en olgun varhgin yoklugu diigiiniilemez.
Giinkii yokluk eksikliktir. Eksiklikle olgunluk kavrami bagdasmaz. Acisiz
iiggen, vadisiz dag diisiiniilemeyecegi gibi, yok olan en olgun varlk da
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digiiniilemez. Var olan bu en olgun varlik ancak yiice Tanri’dir. Tann var
olunca dig alem de ger¢ekten vardir. Ciinkii yiice Tann bizi aldatmaz.
Gazzali'nin de gerek el-Hikme fi Mahlukatillih ve gerekse Kimya-y:
Saadet’te bilincin varhgina igaret ettigi bilinmektedir. Béylece de Gazzali
bilingten Allah’in varhgina yiikselmisgtir. Gazzali bu hususta Kimya-y:
Saadet’te soyle séylemistir: Onun varhg agikur. Insanin kendi varhginda
hi¢ giiphe yoktur. Onun varhi gériinen ceset degildir. Bir kimse goziinii
kapasa ve alemde gordiigii hergeyi goziinden silse kendi varhgim zorunlu
olarak tanir ve kendinden haberdar olur.

Gazzali’nin bu ifadesi “diigiiniiyorum o halde varim™ 6nermesinin bir
bagka soylenigi degil midir? Gazzali bagka bir ifadesinde de Allah’1 tanimak
ve O’nun huzurunun giizelligini miisahede etmek kalbin sifatidir, demigtir,
Gazzali bu konuda el-Hikme fi Mahlukatillah adli eserinde de soyle
soyliiyor: Insanin kendi nefsi ve Allah’in varligina kendisini inandiran Tann
vergisi akli hakkinda diigiinmesi, Allahin mevcudiyetinin en biiyiik
delillerindendir.

David HUME ile Gazzali arasinda siiphecilik konusunda benzerlik
bulmak mimkiindiir.

Sonug olarak Gazzali'nin bati felsefesine etki yaptigimi rahathkla
soyleyebiliriz. Gazzali akla ve nakle beraberce 6nem vererek Islaimda orta
yolu tutmug, ayrica siipheden imana ulagma yontemini agklayarak
felsefesini belirtmigtir. Onu gerek Dogu, gerek Bau hala anlamaya
¢ahgmaktadir.






