TURK FILOZOFU FARABI VE DUSUNCESI
Prof. Dr. IBRAHIM AGAH QUBUK(QU

Farabi’nin dedesinin adi Uzluk, babasinin adi Tarhan'dir. Avrica O,
Tiirklerin oturdugu bolgede diinyaya gelmigtir. Kaynaklarda kendisinden,
al-Feylesof at-Tirki diye soz edilir. Maveraiinnehir'de Farab ilinin Vesic
koyiinde H. 257/M. 870 vihinda dogmustur. Bir siire Merv'de tahsil
gormiigtiir. Daha sonra Bagdat'ta, Harran’da ve Sam’da dolagmigtir, Felsefe
ogrenimini Bagdat'ta iken Ebu Bisgr Metta b, Yunus'tan ders alarak
geligtirmigtir. Ayrica Harran'da Yuhanna b. Haylan’dan mantik ve felsefe
dersi aldi. Daha sonra Halep ve $am dolaylarimin Sultani olan Seyf ad-
Devle’nin ¢agnsi iizerine $am’a yerlesti. Bircok dil bilivordu. Cok zeki ve
¢aliskan bir insandi. Zamanmda felsefe, manuk, psikoloji, musiki,
matematik ve tipta biiyiik bir bilgin olarak tamindi. H. 339/ M. g50 vilinda
seksen yagindayken $am’da 6ldu. Onun oliimii Seyf ad-Devle'yi ¢ok iizdii.
Farabi ardinda birgok eserler biraku. Onun eserleri arasinda sunlan
sayabiliriz: Makale fi Agrad Ma Ba'de't-Tabia, Kitab Ara chl-al-Medinet
al-Fadila, Kitab as-Siyaset al-Medeni, Kitab al-Musiki al-Kebir, Thsa al-
Ulum, Tahkik Garad Aristotalis fi Kitab Ma Ba'd at-Tabia, Uyun al-
Mesail, Kitab Tahsil as-Seade !.

FARABI'NIN VARLIK FELSEFESI

Farabi, Sudur kuramina inanan bir disgtiniirdiir. Ona gore Yiice Allah
ilkin ilk akh sudur yolu ile var etmigtir. 1k akil, zau itibariyle miimkin,
bagka varhga nisbetle vaciptir. Ilk akildan ikinci akil ve en viiksek felek
meydana gelir. Daha sonra akillar, felekler sudur yoluyla devam eder.
Akillar dizisi faal akilla son bulur. Onuncu akil faal akil adini alir. Feleklerin
sonuncusu Ay kiiresidir. Her felegin bir de nefsi vardir. Ay alu alemdeki
heyulaya felekler etki yapar. Feleklerin doniisii sonunda heyulada bir takim
vetenekler olugur. Boylece ates, hava, su ve toprak meydana gelir. Ates,
hava, su ve topragin uyusmasindan madenler, nebatlar, hayvanlar ve
insanlar meydana gelir. Insan bedeni var oldugu zaman bedene ruh akip

! Bak. Ibn-i Hallikan, Vefayat al-Ayan, C. IV, s, 2349, al-Kahire, 1949; Hanna al-Fahuri
ve Halil al-Carr, Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, C: 1. s. 92-94, Beyrut, Dar al-Maarif baskisi;
Prof. Dr. Miibahat Kiiyel, Farabi'nin Serait al-Yakin'i, s. 152, Arasurma 1., 1963 ten avr
basim, Ankara, 1964,

Belleten C. XLIX, I8
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gelir. Ne zaman ana rahminde tohum hazir olursa ona faal akildan ruh akar.
Ruhun bedenden énce bulunmasi caiz degildir. Farabi tenasiih goriigiinii de
kabul etmemistir.

Farabi’ye gore, var olusta ilk mertebe ilk sebeptir. Yani Allah’tur. Daha
sonra ilk akil gelir. Var olugta son mertebe ise maddedir. Var olug, iistiin
olandan agagiya dogrudur. Ancak bu durum ay alti dleminde asagi olandan
yukar: dogrudur.

Farabi, Gazzali'nin aci elestirisine ugramsur. Bunun nedeni de
Farabi’'nin alemin éncesizligine varan gorisleridir. Ona goére alem zat
itibariyle Tanr’dan gelmistir. Ancak zaman agisindan alem oncesizdir.
Farabi bu gériigiinii asag yukan su sekilde agiklamaktadir. Eger Yiice Allah
ilemin varhgmi o6ncesizde irade etmeyip sonradan dilediyse, O’nun
iradesinde degisiklik oluyor demektir. Bu durumda Yiice Allah’in iradesine
degigme hali yiiklenmis olur. Boyle bir goriigle Yiice Allah’in irade sifat
hafife alinmig olur. Ayrica Yiice Allah alemin varhgim 6ncesizde dilemeyip
sonra dilemis olsaydi, zamandan énce i¢inde yokluk olan zamanin varhgin
kabul etmek gerekirdi. Zamansa cisimsiz diigiiniilemez. Ciinkii zaman
hareketin siiresidir, sayisidir. Hareket ise cismin yer degistirmesidir. O halde
cisim olmadan ne hareket olur, ne de zaman olur. Bu durumda alemin
oncesizligini kabul etmek gerekir. Ciinkii alem en biiyiik anlamda cisimdir.

Farabi, bu gériigiinii ayrica soyle agikhiyor: Cisim var olmadan 6nce, iig
ihtimal vardir. Onun varhigi, ya imkansiz, ya vacip, ya da miimkindir.
Eger cismin varh@ imkéansizsa yoktur demektir. Varhga gegmesi
diigiiniilemez. Eger varhg vacipse éncesizdir demektir. O zaman tartismaya
gerek yoktur. Eger iigiincii ihtimal diigiiniiliirse yani var olmadan 6nce
cismin meydana gelmesi miimkinse onun varhifi i¢in bir mekéna ihtiyag
hasil olur. Bu mekan da cisimsiz diigiiniilemez. Bu durumda alem var
olmadan énce cisim vardir, demektir. Bu da maddenin 6ncesizligi goriigiine
bizi gotiiriir 2.

Gazzali, Farabi ve Ibn-i Sina’min bu gibi gériiglerini elestirmigtir.
Tehafut al-Felasife’de her varhgin Allah’in “kiin”, emriyle meydana
geldigini belirtmistir. Yiice Allah’in giiciiniin diledigini diledigi zaman
yaratmaya yetecegini vurgulamigtir.

2 Bak. Ibrahim Agah Qubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 64-70, Ankara, 1964; Farabi,
Kitab al-Fusis, s. g-17, Haydarabad, H. 1345; Farabi, Uyun al-Mesail, s. 6-17, al-Kahire,
13281910,
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FARABI VE ALLAH’IN VARLIGI

Farabi, Allah’in varligini ispatlamak i¢in emek harcamigtir. Ozellikle
diizen, causalité (nedenselik), hareket ve vacip-miimkin delillerini kullan-
migtir,

Diizen Delili:

Evrende bir ahenk (harmoni) vardir. Mevsimler diizenli gelir.
Varliklar gift ¢ift yaratilmiglardir. Ateg, hava, su ve toprak insanin dogasina,
yasamasina uygundur. Biitiin bunlar rastlanti sonucu olamaz. Alemde bir
amaghhgin oldugu sezilmekte ve gorilmektedir. Sonug olarak sonsuz
derecede giiglii bir yaraticimin yani Allah’in varhgim kabul etmeksizin
evrendeki bu diizeni agiklamak imkansizdir.

Kozalite (nedensellik) Delili:

Bir bina mimar olmadan meydana gelemez. Bir yemek ah¢1 olmadan
hazirlamip pigkin hale gelemez. Bir musiki parcasi bestekar olmadan
diizenlenemez. Kisacas: evrende her olgunun bir nedeni vardir. Evren de
elle tutulan, gozle goriilen bir olgudur. Bunun da bir nedeninin olmasi
gerekir. Evrenin kendiliginden yaraulmig olmasi disiiniilemez. Evreni
ibda’ eden sonsuz derecede giiglii bir yaratic1 vardir. Bu da Yiice Allah’ur.
Eger Yiice Allah’1 kimin yaratug: sorulursa cevap sudur: Diyelim ki evreni
“x” yaratt, “x”si de “x'” yaratti. “x'”i de “x?” yaratu. Bu “x”leri
oncesize dogru birbirinin sebep-sonucu olarak uzatsak bir ¢oziime
ulagamayiz. Zihnimiz kaos iginde kalir. Teselsiil imkansizdir. Bir ilk nedende
durmak gerekir. Bu da Yiice Allah’ur.

Hareket Delili:

Aristo’dan beri ‘“‘Hareket Delili” bilinmektedir. Aristo’ya gore her
hareketli cismin bir hareket ettiricisi vardir. Muharrik olmadan hareket
diigiiniilemez. Evren de hareketli bir varlik olduguna gére onun da bir
hareket ettiricisinin olmas: gerekir. Bu da ilk muharriktir. (Al-Muharrikii’l-
Evvel) Yani Tann’dir. Aristo’nun ilk muharriki mekanik olarak evreni
etkilemigtir. Bu etkileme aracisiz olmugtur. Adeta ilk hareket ettirici evreni
zorunlu bir bigimde harekete sokar. Ancak ilk hareket ettiriciye neden
aradigimiz zaman zihnimiz hareket ettiriciler dizgisi iginde bocalar durur. Is
teselsiile varir. Teselsiil ise imkansizdur >,

3 Bak. Farabi, Risale fi's-Siyase (Comair, Felasifet al-Arab g iginde) s. 66, Beyrut
(tarihsiz); Farabi, Kitab al-Fusus, s. 17; Ord. Prof. Aydin Sayili, Farabi ve Tefekkiir
Tarihindeki Yeri, Belleten, ¢. XV, say1: 57, s. 35, Ankara, 1951.
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Farabi, hareket dclilinden anlagilacag iizere evrenin var olma
sebebinin zat itibariyle Yiice Allah oldugunu belirtmis, zaman itibariyle ise
evrenin oncesiz oldugunu séylemistir. Ancak Aristo’dan farkh olarak ilk
hareket ettirici olarak Yiice Allaht kabul etmigtir. Tezini Islami
kavramlarla agiklamak istemigtir. Yine Farabi’ye gore Yiice Allah, ilk
akildan faal akla kadar, sabit yildizlar felekinden ayalti dleme kadar bir
mertebe i¢inde evreni sudur yoluyla meydana getirmistir.

Yine Farabi'ye gore, Yiice Allah’in irade ve giicii sonsuz derecede
giigliidiir. Gériiliiyor ki Tiirk digiiniirii hareket delilinde Aristo’dan
yararlanmakla birlikte bu delili Islami bir bigimde anlatmaya gahgmgtir.
Bununla birlikte Gazzali’nin hiicumlarindan da kendini kurtaramamgtir.

Vicip ve Miimkin Delili:

Miimkinin var olabilmesi i¢in bagka bir nesneye ihtiyaci vardir. Biz,
alemin var olmasi igin kendi iginde delil bulamadigimiza gére onu miimkin
saymamiz gerekir. Vicip ise tamdir. Olgundur. Eksigi bulunmayandir.
Kendi kendine yetendir. Daima var olandir. Eger hem vacibi diigiiniir, hem
de yoklugunu séylersek geliskiye diigmiiy oluruz. Ciinkii yokluk eksikliktir.
Bu durumda kafarmizda yer etmis bulunan vécip kavrami Allah’in varhginin
delilidir. Nasil ki, vadisiz bir dag diigiiniilemezse ve ii¢ agisiz bir iicgen
diigiiniilemezse dylece yok olan bir vavip diigiinilemez. O halde vacip
kavrami bize her bakimdan olgun olan Allah’in varhigini gosterir .

FARABI VE RUH

Farabi, iig tiirlii ruhtan bahsetmigtir. Nebati, hayvani, insani. Nebati
ruhlanin 6zelligi besleyici, gelistirici ve dogurucu olmalandir. Hayvani
ruhlarin bunlara ek olarak hareket ve idrak giigleri vardir. Hareket giiciiniin
de isteme (sehvet) ve 6fke (gazab) olmak iizere iki 6zelligi bulunmaktadur.
Idrak giicii ise ikiye ayrilmaktadir. 1 - D giigler, 2 - I giigler. Dig giigler, beg
duyudan ibarettir: Gérme, isitme, koklama, tatma, dokunma. f¢ giicler ise
miigterek his (ortak duyu), hayal, diigiinme giicii ve hatirlamadir. Farabi’ye
gore insani ruhta bunlara ek olarak nazari ve ameli iki yetenek
bulunmaktadir. Ruhun nazari (kuramsal) yoniiyle yani kuramsal akilla
insanlar kavramlar kurar, deneyler yapar ve sonuglar ¢cikarir. Ruhun ameli
yoniiyle de yani ameli akilla da insan kétiiliikten sakinir, iyiligi tercih eder ve

oyle davramr 3.

* Bak. Farabi, Uyun al-Mesail, s. 4; Ord. Prof. H. Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi I1, s.
152, Istanbul, 1957.

% Bak. Farabi, Kitab al-Fusus, s. g-16; De Boer, Tarih al-Felsefe f'l-Islam, s. 173-174,
Arapgaya geviren: Ebu Ride, al-Kahire, 1954.
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Farabi, ruhlarin bedenden 6nce varhgini kabul etmez. Ne zaman gocuk
ana rahmine diigse faal akildan ruh cosup gelir. Ruhun tenasiihle 6liimden
sonra tekrar diinyaya dénmesi miimkiin degildir. Boylece Farabi, Fisagor ve
Eflatun’a da muhalefet etmektedir. Yukandaki tasnifinde Aristo’dan
esinlenmekle birlikte onun yorumu Yunanh digsiiniiriinkinden ¢ok farkhdir.
Nitekim Farabi, insani ruhlan ahiret itibariyle ii¢ce aviriyor:

1. Iyi ruhlar: Bunlar diinyada iyi davramgta bulunanlarin ruhlandir.
Ahirette sonsuz derecede mutlu olurlar.

2. Fasiklarin ruhlari: Bunlar diinyada giinah iglemis olanlarin ruhla-
ridir. Bunlar sonsuz yasarlar, ancak giinahlan kadar sikinti gekerler.

3. Cabhiilerin ruhu: Bunlar ahirette madde gibi yok olmaya mahkim-
durlar. Bununla birlikte Farabi bu iigiincii gikta séyledigini her eserinde
korumamstir. Bazen tiim ruhlann sonsuz yasayacagini vurgulamigtir. Bu
bakimdan onun ruh goriigii hakkinda kesin bir sey séylemek giigtiir.

FARAB! VE AHLAK FELSEFESI

Farabi. insan davramglarinin hayra yani iyilige yénelmesi gerektigini
vurgulamistir, Insan ilkin kendini, sonra alemi aragtirarak mutlulugu
aramalidir. Felsefenin amaci da budur. Alemin amacim irdelemek demek
felsefe yapmak demektir. Insan her geyden 6nce saghgimi korur. Ondan
sonra da yararh ve zararh davramglan 6grenmek ister. Kétiilikten kaginip
1yiligi benimsemek insan erdemli kilar. Kuramsal (nazari) felsefe varhklarin
neden ve sonuglarim bilmeyle ilgilidir. Davranigla ilgili yani ameli felsefe ise
insamin niyet ve hareketleriyle ilgilidir. Biitiin canlilar bedenini korumak ve
neslini devam ettirmek ister. Ancak hayvanlarda bu i¢gidiiyle saglanir.
Insanda ise egyyanin nedenlerini arama vyetisi vardir. Bu da akil ile
miimkiindiir. Hayvan nesneleri icgiidiisii ile tanir. Insansa akliyla tanir ve
hayret duyar. Insan kendi bilincinin farkinda olan varhkur. Kendisi
hakkinda diigiinen, kendisiyle oteki nesneleri ayiran varliktir. Insam
anlamak igin alemin tiiminii anlamak gerekir. Ciinkii insan alemin bir
parcasidir. Insanin amaai da biitiindiir. Biitiine ulagmak demek varlgin
temelindeki genel yasalan kavramak demektir. Bunu kavramak da felsefe
yapmakla miimkiindiir. Insan felsefe yaptikga agiriliklardan sakinir ve
mutlulugu arar.

Farabi'ye gore, bilginin amaci insani tamimak olmahdir. Daha sonra da
evreni tamimak olmalidir. Distinmek demek varhigi anlamak demektir.
Bunu da biraz derinlestirirsek varlik yani alem Tanrn’nmin diigiinmesinin
ifadesidir, Bir bakima digiince ile varlik arasinda aynilik bile kalmaz.
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Farabi, insanin davramglarim iyi, kot ve bunun ikisi arasinda olan
davramglar olmak iizere iige ayiriyor. Buna gére iyi davranglar, olgiili
davramglardir. Olgiilii davramyg demek itidalli davramg demektir.
Aginliktan kagmak demektir. Szgelimi korkakhkla anlganhk arasinda olan
davramg olgiilii davramigur. Savurganlikla cimrilik arasindaki tutum,
ovgliye deger davraniga bir érnektir.

Farabi'ye gore, insan bedeni zevke, ya da diiince zevkine egilim
duyabilir. Diigiince zevki bilim 6grenme, bagarma ve topluma yararh olma
gibi zevklerdir. Bu tiir zevklere ge¢ kavusulur, ancak bunlar uzun siirer.
Bedeni zevklere ise ¢abuk kavusulur. Ancak bunlar uzun sire devam
etmezler. Insan iyiyle kétiiyii ayirt ederek giizel davramglar yaparsa
kuramsal bilgiyle ameli davranisi birlegtirmis olur.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, Farabi, mutluluga ermis insanlarin
ruhuyla cahil ve fasiklarin ruhlarim birbirinden ayirmaktadir. Erdemli
davrananlarin ruhu éldiikten sonra sonsuz olarak yasar. Fasiklarin ruhu
mutsuz olur. Cahillerin ruhu ise maddeye egdegerli oldugundan yok olmaya
mahkimdur. Bununla birlikte genel Islam anlayig iginde Farabi’nin bu
goriigiinii her eserinde aym bigimde sergilemedigine rastliyoruz. Kimi
zaman genel olarak ruhun sonsuzlugunu vurguladigi da olmustur °.

Farabi, sevgi, adalet, dogruluk ve bilgelik kavramlan iizerinde de ok
durmugtur. Yiice Allah’in hem seven, hem sevilen varhk oldugunu
vurgulayarak insanlarin birbirlerini sevmelerini 6giitlemigtir. Goriig ve
davraniglan ortak olan insanlarin arasinda sevgi dogacagim agiklamigtir.
Gikara bagh sevgilerin ¢abuk bozulacagim soylemis, bir de dogal sevgiden
soz etmigtir. Dogal sevginin aile baglarim kuvvetlendirmekteki 6nemini
vurgulamigtir. Toplumda yardimlagmanin esas oldugu iizerinde durmugtur.
Insan toplumsal bir varhkur. O halde iginde yasadig: toplumun insanlari ile
elele olmahdir.

PEYGAMBERLIK FELSEFESI

Farabi, din ve felsefeyi uzlagtirmaya g¢ahsan bir diigiiniirdiir. Bunu
yapmak igin filozof ve peygamberin amacinin bir oldugunu soylemistir.
Hatta O, erdemli bir gehrin bagkanimin, iyi davramglarla filozof ya da
peygamber gibi gergeklere ulagsacagim belirtmigtir. Bu demektir ki,
Farabi’ye gore, filozof, bilge kisi, bir sehrin erdemli 6nderi ve peygamber
hayr yani en iylyi bulmayi amaglarlar. En iyiyi bulmak demek mutlulugu

6 Bak. Kemal Yazici ve Anton H. Kerem, A’lam al-Felsefet al-Islamiyye, s. 462-465, Dar
al-Maarif baskisi, Liibnan; Aydin Sayili, amlan yaz, 41.
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bulmak demektir. Ancak, bu amaca peygamber vahiyle, filozof akilla, bir
sehrin 6nderi de bilgelikle ulagir. Peygamberlige misait olan kimse ilkin
muistefad akil derecesine ulagir. Sonra onun akh, faal akilla ilgi kurar. Yiice
Allah peygambere vahyi faal akil aracihgiyla yollar. Faal akil Allah’tan
gelen vahyi ilkin peygamberin miinfail aklina, miistefad akil aracihgiyla
akiur. Yani indirir. Bu gelen vahy, peygamberin tahayyiil giiciine ulagir.
Yalmz burada bir noktayr agiklamak gerekir. Bilge kisi, ya da filozof olan
kimsenin miinfail aklina da bilgiler ilahi kaynaktan gelir. Peygamberin ise
tahayyiil vahy alma 6zelligi vardir. Demek ki filozof akliyla, peygamber ise
tahayyiil giiciiyle vahy alma 6zelligi vardir. Demek ki filozof akhiyla, pey-
gamber ise tahayyiil giiciiyle bilgiye ulagmaktadir. Vahyi alan peygamber
heniiz olmamig olaylarla dahi ilgi kurabilir. Miifarakati, ma’kulati ve diger
serefli varhklan tamyabilir. Bu durum insanin en yiiksek mertebesidir.

Farabi'ye gore, gerek filozof ve gerekse peygamber, bir gehirde erdemli
bir bigimde basgkanhk yapar. lkisi de faal akilla temas kurma giiciine
sahiptir. Faal akil hem dini bilgilerin, hem de toplum diizeni igin gerekli olan
zorunlu bilgilerin kaynagidir. Peygamberle filozof arasindaki fark, birincisi
tahayyiil giici ile, ikincisi inceleme ve diigiinme giicii ile bilgileri elde eder.
Boylece Farabi dinle felsefeyi, akilla vahyi uzlagirmaya gahgmstr.

Demek oluyor ki Farabi'ye gore, dinin de, felsefenin de kaynag faal
akildir. Ona gore gercek birdir. Ancak, gergege ulagsma yontemi farkhdir,
Peygamber halk alemine uygun diigecek kudsi bir giigle yaratihigtan
donatlmigtir. Peygamberler yaratligtan ve adetten olan seyleri degistirecek
miicizelerle gelmelidirler. Onlarin manevi aynalan Levh-i Mahfuzda yok
olmas diigtiniilemiyen bilgileri aksettirmekte giicliik gekmez. Tann elgileri
olan melekler de peygamberlere Allah’tan tebligat getirir ”.

Mucize konusunda peygamberin 6zel bir yetisi vardir. Peygamber en
yiiksck mutluluga ulasan insandir. Filozof ise akil ve incelemeyle bunu
bagaran araguricidir. Peygamber nasil en iyi, en dogru ve en giizeli kendi
sistemine gore anlatirsa, filozof da akh ve ahlaki sayesinde bunu bagarmak ve
yaymak igin ¢algir ®.

7 Bak. Farabi, al-Medinet al-Fadila (al-Muhtarat, Comair, Felasifet al-Arab serisinden
Farabi, c. I1 iginde) s. 71, Beyrut; Abd al-Halim Mahmud, at-Tefkir al-Felsefi fi'l-Islam, c. I1.,
s. 153-155, Musir (Tarihsiz).

8 Bak. Farabi, Fusul Min Ara Ehl al-Medinet al-Fadila, s. 64-71, al-Kahire, 1961.
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EGITIM FELSEFESI
Farabi, egitimde ne sertlikten, ne de yumusakliktan yanadir. Orta
yolun tutulmasini, istemektedir. Ona gore egitimde su hususlara 6nem
verilmelidir:
1- Ogrencinin 6grenme isteginin ve tutkusunun devam ettirilmesine
¢ahgilmalidir.

2- Ogrenci yetistirme sartlarimi iyi hazirlamak gerekir. Onun “su
damlaya damlaya tasta gedik agar”, sozii taninmugtir. Bu nedenle 6gretimde
kolaydan zora dogru bir sira izlenmesi akla uygundur. Bir sey 6gretilmeden
otekine gegilmemelidir.

3- Egitimde sorunlarin teker teker ele alip derinlesmek énemlidir.

4- Ogretmen, 6grenciyle bilimsel konularda tartiyjmasim bilmelidir.
Nitekim Sokrates kendi 6grencisi Eflatun’la, Eflatun da kendi 6grencisi
Aristo ile tartigmigtir. Tartigirken, 6gretmenin de 6grenciden bazi bilgiler
ogrenmesi miimkiindiir. Bilimsel cergevede tartiyma gergeklerin ortaya
¢ikmasini saglar.

5- Egitimde mantk ve felsefe iizerinde durulmalidir. Manuk ve felsefe
ogrencinin 6grenme yetenegini geligtirir. Farabi, akla énem veren bir
filozoftur. Bu konuda Aristo’dan etkilenmigtir. Ancak, devlet yénetiminde
ve giinliik iglerde akil ve diigiinceye énem verirken, din iglerinde de vahye
onem vermistir. Peygamber génderilmesinin gerekliligini vurgulamstir.
Son peygamber Hz. Muhammed’e inanmgtir.

6- Farabi, ¢ocuklara sorumluluk duygusunun agilanmasindan yana-
dir. insan ciiz’i iradeye sahiptir. Bu nedenle davraniglanindan sorumludur.
Cocuklar sorumluluk iistlenecek bigcimde yetismelidir.

7- Farabi, gocugu egitirken begenilmeyen bir durum olursa ikna
yolunun segilmesi gerekir, der.

8- Egitimde sozle dikkati gekme yolu 6nemlidir. Sézle diizelmeyene zor
yontemi uygulanabilir. Ancak Farabi'nin kafasindaki yénetici son derece
erdemli bir kigidir.

9- Cocuklar karar verme yetenegi giiglii olarak yetistirilmelidir. Ozgiir
tabiath insanlar, karar verme yetenegi giiglii olanlardir. Ozgiir insan
bagimsiz ve akla uygun hareket etme giiciine sahiptir. Tabiati itibariyle
hayvana yakin insan ise duygularina yenik diiser. Bu tiir kisilerde korku ve
tiziintii eksik olmaz. bir de kéle ruhlu insanlar vardir. Bunlar bagkalarina
kayitsiz gsartsiz uyarlar.
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10- Egitimde siiphelerin giderilmesi iizerinde durulmaldir. Siipheyi
doguracak bir soru sorana baski yapilmayarak gergek égretilmelidir. Siiphe
etrafinda soru sorarak ve konu derinlestirilerek gercek olmayan goriislerden
gocuk uzaklagtinlmahdir, Siphe bir arayig yéntemi olmalidir.

11- Egitimin amac, mutlulugu bulmak ve insam iginde yasadig
topluma yararl hale getirmek olmahdir. Mutlu olmak, hayra ulagmak
demektir. Hayra ulagmak igin de felsefeden yararlanmaldir.

Farabi, felsefe 6grenmek isteyenlerde su 6zellikleri aramaktadir: Geng
olmak, iyi mizagh olmak, ahlak ve erdem kurallarina uygun ahgkanliklar
edinmek, Kur’an 6gremis olmak, din bilimlerini iyi bilmek, kotii
ozelliklerden arinmig olmak, kétiiliikklerden kaginmak, ihanetten kaginmak,
hileden uzak durmak, dinin buyruklarin yerine getirmek, bilimi ve bilim
adamlarim her seyin iizerinde tutmak °.

Farabi, Kitab fi Cem’ Beyne Ra’yey al-Hakimeyn al-Eflatun al [lahi ve
Aristatalis adh kiigiik eserinde felsefenin bir oldugu gériisiinden hareketle
Eflatun ve Aristo’nun gériiglerini uzlastirmaya ¢aligmigtir.

Farabi, Aristo’'nun bazi goriglerini diizeltmis ve birgok felsefi sorunlara
isik tutmustur. Islam felsefesine yeni terim ve kavramlar kazandirmigtir. Oz
ile varhk, ya da mahiyetle varhk iizerinde durarak tiim evreni bire
indirgemek istemistir. Bir ok felsefi ekolden etkilenmesi séz konusudur. Su
kadar var ki bagta Kur’an’a dayanir. Aristo, Eflatun, Maniheizm, Sabii’lik
ve Hiristiyan’hk ve hatta Hind diisiincesinden etkilendigini soyleyenler
vardir. Ancak eklektik bir yontem izlemesine ragmen onun felsefesinde
ozgiin goriisler yer almigtir. Bu nedenle de kendisine “‘al-Muallim as-Sani”
yani “lkinci Ogretmen” denmigtir. Onun din ve felsefeyi uzlagtirma
¢abalari yaninda manuk, hesap ve geometri gibi miisbet bilimlere Gnem
vermesi dikkat gekicidir.

FARABI VE YONETME SANATI

Farabi, genel olarak toplumu ikiye ayinir. 1- Olgun, 2- Eksik toplum.
Olgun toplum da biiyiik, orta ve kiigiik olmak iizere iige ayrilir. Eksik
toplum ise kéy, mahalle, sokak ve ev toplumu olmak iizere dérde aynhir.

Farabi, insanlarin mutlu olmas: igin bir yénetim alunda yagamak
zorunda olduklarim vurgulamugtir. Ciinkii insan toplumsal bir varhktr.
Yardimlagmaya, dayamigmaya muhtagtir. Toplumun bir takim ilkeleri,
yasalar olmasa kangikhiklar dogar, huzursuzluk gelir. Kangikligi 6nlemek

? Bak. Ord. Prof. Aydin Sayili, Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri, Belleten, c. XV, sayn:
57, 5. 41, Ankara, 1951; Hanna al-Fahuri ve Halil al-Carr, anilan eser, c. 11, s. 145-153;
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icin herkesin uyacagi yasalar gereklidir. Toplumun mutlulugu igin
diisiinmek, ilkeler saptamak ve varhgin hikmetini incelemek gerekir. Insan
hayatinda dinin 6nemli yeri vardir. Din, insanlara erdemli ve hayirh igleri
yapmay1 saghk verir. Bu da yardimlagmayla ve bagkasinin ihtiyacin
kargilamakla miimkiindiir.

Bir gehri herkes yonetemez. Onderlige yaragir kisinin yaradihstan
yetenekli olmasi gerekir. Ayrica deneyim, goriig ve irade itibariyle hazirlhikh
olmahdir. Boyle bir duruma hazirhikl olan kimsenin nefsi akl-1 faal ile
baglanti kurar. Bu baglantiyr miistefad akil sayr inde saglar.

Faziletli gehrin 6nderi olan kimse bilgileri faal akildan alir. Bu tiir
bilgiler bir tiir vahye benzer. Bu bilgileri almak uykuda ve uyanikken
miimkiindiir. Faal akil sadece bir aracidan ibarettir. Zira faal akil Allah’tan
cosup gelen bir yetenektir. Demek ki Yiice Allah bilgileri faal akil
aracihgiyla 6nder insana vahy eder. Faal akil Allah’tan aldiklarini miistefad
akil aracihgiyla miinfail akla akitir. Bu bilgiler énder insamin muhayyilesine
gecer. Bu diizeye gelen énder, hakim, filozof ya da erdemli kigi olur. Eger bu
bilgiler miitehayyile yetenegine akarsa bu insan da peygamber olur. Mucize
sahibi olur. Gelecekten haber verir. Bu dereceye yiikselen insan mutlulugun
ve insani derecelerin en yiiksek noktasina ulagmig demektir. Boylece Farabi,
peygamber, filozof ya bir devleti idare eden énder arasinda felsefi yonden
baglanti kurmaya gahgmigtir. Esasen Tahsilii’s-Seade adh eserinde filozof,
bagkan, kral, kanun koyucu ve 6nderin aym anlamda oldugunu belirtmeye
gahgmgtir.

Farabi, bir 6nderde bulunmasi gereken ozellikler hakkinda dikkati
cekici bilgiler verir. Bu ézelliklerin bazilani yaradiligdan, bazilan sonradan
olur. Onderin yaradihgdan olan 6zellikleri cismani, akli ifadeye ait, belagata
ait, bilime ve ahlaka ait olmak iizere bege ayrilr.

1. Cismani ozellikler: Onderin bedeni saglam ve organlari tam
olmahdir.

2. AKkli 6zellikler: Onderin anlayig gok, hafizas: giiglii ve zekas: keskin
olmaldir.

3. Ifade ve belagatle ilgili 6zellikler: Her seyi agik bir surette ifade
etmelidir.

4. Aragtirmayi ve bilimde derinlesmeyi sevmelidir.

5. Ahlaki ozellikler: Yeme, igme ve cinsi arzularda 6lgiilii olmak,
yalandan sakinmak, ululugu benimsemek, utandinci geylerden kaginmak,
diinyalik para ve gikara diiskiin olmamak, adaleti sevmek, zuliimden kag-
mak, liizumsuz konugsmamak, azimli ve iradeli olmak, gerekeni yapmada
cesur olmak.
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Onderin sonradan kazanacag: 6zellikler:

1. Hakim olmak. Bu demektir ki nderin ruhi 6zelligi tam olup faal
akilla baglanti kurmay1 bagarmalidr.

2. Onder kendisinden éncekilerin koyduklar yasa ve usulleri
bilmelidir. Eski yéneticilerin yapuklarindan ve deneyimlerinden yararlan-
malidir.

3. Eskilerin deney ve yasalarindan yeni hiikiimler gtkarmak yetenegine
sahip olmah, kiyas yapmay: bilmelidir.

4. Giinliik sorunlar hakkinda seleflerinin usul, tére ve geleneklerinden
yararlanmalidir. Bunu yaparken gehrin gikarini gozetip isabetli hiikiimlere
varmahdir.

5. Eskilerin izinden giderken gikardigi hiikiim ve koydugu usulleri
halka oGgretmeli, savag kurallarim iyi bilmeli ve savas igin dayamkh
olmalidir. *°

Farabi, peygamber ile filozof ve siyasi nderi gogu kez ayni 6zellikte
gormekle birlikte mucize sorununda peygamberin 6zel yetilerini her zaman
kabul etmistir. Hig bir zaman Hz. Peygamber’in hak Elgi oldugunu inkar
etmemigtir. O, peygamberlik felsefesini Kur’an’a bagh olarak anlatirken
Eflatun’un “Cumhuriyet”inden de yararlanmg, boylece dinle felsefeyi
uzlagtirmaya gahgmigtir. Ona gore peygamber yiiksek mutluluga ulagan
onderdir. Filozof da akil ve incelemeyle bunu bagaran aragtirncidir. Filozof
diigiinen, aklin1 kullanan ve mutlulugu arayan kimsedir.

FARABI'NIN BATIYA ETKISI

Farabi, “lkinci Ogretmen” olarak hem Islam alemini, hem de bau
diinyasimi etkilemigtir. Aristo’nun “Metafizik”ini belki kirk kez okuyup
anliyamiyan Ibn-i Sina, Farabi’nin bir serhini ele gegirince dikkatle
incelemig ve konuyu kavramigur. Ibn-i Sina’nin felsefede bas kaynag
Farabi’nin eserleri olmugtur. Farabi yalmz on birinci yiizyi degil, Ibn-i
Riigd’ii ve I1bn-i Bacce'yi de mesgul etmistir. Hatta 484 H.de Bagdad’da
Nizamiye Universitesi Rektorii olan Gazzali de Ibn-i Sina ile Farabi’nin
eserlerini 2 yil kadar incelemis, bir yil kadar da bu eserleri tekrarliyarak
felsefenin konularinda derinlesmigtir. Ancak Gazzali, bir orta yol (Ehl-i
Siinnet) digiiniiri olarak bu filozoflarin bir ¢ok goriisiine kaulmak

10 Bak. Farabi, Fusul Min Ara Ehl al-Medinet al-Fadila, s. 71-75; al-Farabi, Kitab at-
Tenbth Ala Sebil as-Seide, s. 20-21, Haydarabad; Ibrahim Madkur, Farabi, A History of
Muslim Philosophy iginde, c. I, s. 463, Haydarabad; Muhammed Sagir Hasan al-Ma’sumi,
Farabi (so6zii gegen son eser iginde), 5. 710-712.
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istememigtir. Felsefe'nin konularim ayrica Thvanu’s Safa risalelerinden,
Muhasibi’nin eserlerinden, Sibli ve Ciineyd’in yazilarindan 6grenen
Gazzali, Messailere hiicum etme geregini duymugstur. Gazzali, Islam
inancini savunmak amaciyla ve Islam Aleminde yeseren gesitli goriiglere
orta yolda bir yon vermek igin Yunan kiiltiiriiniin etkilerine kargi gkmgtir.
Ancak bunu yaparken kendisi de felsefe yapmigtir. Manevi hocasi sayilan
Farabi'ye katilmadig: sorunlardan iigiinii kiifiir, on yedisini ise sapikhk
kabul etmigtir '*.

Farabi ve Ibn-i Sina'y1 ruh sorunlan hakkindaki goriiglerinden dolay:
suglayan Gazzali, bu bilginlerin ahirette cesetlerin dirilmeyecegini yazdik-
larin iddia etmigtir. Oysaki bu konuda Messai diigiiniirlerinin goriigleri tu-
tarh degildir. Kimi zaman cesetlerin dirilecegini de dogrulamglardir.

Farabi'nin goriigleri, Islam diigiincesinin daha sonraki geligmesinde
Anadolu’da da etkili olmus, Fatih devri bilginlerinden Hocazade Tehafiit
at-Tehafiit adh eserini yazmugtir. Boylece Gazzali’nin Tehafiit’ii ile, 1bn-i
Riigd’iin Tehafut at-Tehafiit adh eserlerini kargilagtirmigtir.

Farabi nin Plotinos’tan etkilenerek kabullendigi sudur nazariyesi,
Israkiyye felsefesi kurucusu Suhreverdi al-Maktul’dan tutunuz da XVIIIL.
yiizyil Tiirk diigiiniirii olan Marifetname yazan Erzurumlu Ibrahim
Hakki'ya kadar bir ¢ok Islam filozofunu etkilemistir. Ozellikle Farabi’nin
dile getirdigi ve Afrodisiash Iskender’in eserlerinden yararlandig, akil
hakkindaki gériigleri kendinden sonraki diigiintirleri etkilemistir.

Farabi’'nin sadece akilla yetinmedigi, gereginde tasavvufi konulara
degindigi bilinmektedir. Onun her seyden 6nce hayn aradig ve insanlan
mutlu etmeyi digiindiigii anlasilmaktadir. Sonsuz mutluluk kavramim
isleyen Farabi, ahlakin ilkeleri acisindan da kendinden sonraki bir ¢ok
dogulu diigiiniire etki yapmgtir.

Farabi, 6leli bin yildan fazla zaman gegtigi halde onun hakkinda
seminerler diizenlenmekte ve doktora tezleri yapilmaktadir. Prof. Dr. Nihat
KEKLIK, “Islam Manuk Tarihi ve Farabi Manugm yazarak onun
mantik hakkindaki goriiglerini Tiirkgeye kazandirmigtur. Prof. Miibahat
KUYEL “Aristotales ve Farabi'nin Varhk ve Diigiince Ogretileri” adh
dogentlik teziyle Farabi'nin varhkla diisiinceyi kaynagtirdigini anlatmak
istemigtir. Dr. Bayraktar BAYRAKLI *“‘Farabi’de Devlet Felsefesi” adh
teziyle Farabi’nin devlet gorigiinii Tiirk¢eye kazandirmugtir. Ord. Prof.

11 Bak. Prof. Dr. Cavit Sunar, Islam’'da Felsefe ve Farabi, c. I, s. 72, Ankara, 1972.
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Aydin SAYILI “Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri” (Belleten, c. XV;
sayi: 57.) adh uzun makalesiyle Farabi’nin Islam Alemi’ndeki 6nemini
vurgulamiguir. Prof. SAYILI, bu isi yaparken Farabi'yi diger bazn
diigiiniirlerle kargilagtirmay: da ihmal etmemistir. Prof. Necati ONER
“Klasik Manuk” adh eserinde Farabi’'nin mantik goriiglerine Tiirkgede
agiklik getirmigtir. Prof. Cavit SUNAR “Islam’da Felsefe ve Farabi” adl iki
ciltlik eserinde Farabi’nin cesitli yonlerine ve Yunan felsefesiyle iliskisine
deginmigtir. Prof. Hiiseyin ATAY “Farabi'nin Eseri” adi alinda basta
“Tahsil as-Seade” olmak iizere Farabi'nin “Eflatun Felsefesi ve Aristo
Felsefesi” adli risalelerini Tiirkceye kazandirmaya ¢aliymigtir. Ord. Prof.
Hilmi Ziya ULKEN *Islam Felsefesi ve Kaynaklan’ adli eserinde, Farabi
Tetkiklerinde, ‘““Le Penseur de I'Islam”da ve daha bir ¢ok kitabinda
Farabi’'ye yer ayirmisur. DTCF tarafindan gqkanlan *Aragtirma
Dergisi”’nin cesitli sayilarinda Farabi hakkinda Prof. Miibahat KUYEL’in
bir ¢ok makalelerini bulmak miimkiindiir. Bagbakanlik Kiiltiir Miistesarhg
tarafindan negredilen Ismet BINARK ve Nejat SEFERCIOGLU’nca
diizenlenmis bulunan “Farabi Bibliyografyasi” da yurdumuzda bu Tirk
filozofuna verilen 6nemi gosterir. Bu arada hemen belirtelim ki Prof. Necati
LUGAL ve Aydin SAYILI (Ebu Nasr al-Farabi'nin Hala Uzerine
Makalesi) adh, onun bogluga iligkin gériigiinii igeren risalesini
negretmiglerdir.  Ayrica bu risalenin Tirkgeye kazandirilmasim
saglamiglardir. Bundan bagka Emel ESIN’in “Farabi’yi Yetigtiren Kengeres
Tiirk Muhiti Kiiltiir ve San’ati” (Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, c. 6;
ciiz: 3-4.) adh yazisi da goriilmeye degerdir. Prof. Ahmet ATES, Farabi’nin
“Ihsa al-Ulum’’ unu Tiirk¢eye gevirmis ve bu geviriye bir 6nsoz ekleyerek
Farabi’nin etkilerinden s6z etmigtir. Yurdumuzda Farabi hakkinda Prof.
Ibrahim Agah CUBUKQU da “Islam Diigiincesi Hakkinda Aragtirmalar,
“Islam Diigiiniirleri”, “Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe” de basilacak ve
bir¢ok makalesinde Farabi’ye deginmistir. Nafiz DANISMAN, Farabi'nin
“al-Medinet al-Fadila” adli eserini Tiirkgeye kazandirmigtir. Farabi’nin
Tiirkge bir makaleye sigmayacak kadar isminden bahseden eserler vardir.
Onun etkisi yalmz Tiirkiye’de degil, doguda ve batida da goriilmiigtiir.
Yuhanna CAMAIR, “Felasifet al-Arab” adh dizinin iki risalesini Farabi’ye
ayirmigtir. Yine Arap aleminde Hanna AL-FAHURI ve Halil AL-
CARR'in yazdign “Tarih al-Felsefet al-Arabiyye” adh eserde Farabi'ye
yeterince 6énem verilmistir. Yine Dr. Muhammed Abdurrahman
MERHABA tarafindan yazilan “Min al-Felsefet al-Yunaniyye ile’l-Felsefet
al-Islamiyye” adli eserde de Farabi’ye énemli bir yer aynlmitir. K.
YAZICI ile Anton KEREM'in yazdig: **Alem al-Felsefet al-Arabiyye” adh
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eserde Farabi bahsi 6nemli bir yer isgal eder. Yine Misir'da Ibrahim
MATKUR ve degerli felsefeci A. Rahman BEDEV1, Farabi uzmani olarak
taminmaktadirlar.

Farabi hakkinda Hindistan'da ve Pakistan’da da birgok degerli
yaymnlar yapilmigtir. Bunlardan hepsini bu makaleye sigdirmanmn imkam
yoktur.

Kuskusuz Farabi, Bati Alemi’ni de etkilemigtir. Domingo GUNDIS-
SALVI, Albertus MAGNUS, Aquino’lu Saint THOMAS ve Roger
BACON’n iizerinde Farabi’nin etkisi bulunmaktadir. XII. vyiizyilda
Bagpiskopos RAYMOND un Ispanya’da bir geviri ekolii kurarak bagina
GUNDISSALV!'yi getirdigi bilinmektedir. Bu ceviri okulunda Farabi’'nin
bagta “lhsa al-Ulum” adh eseri olmak iizere bircok kitab Latinceye
gevrilmigtir. Farabi boylece Bati Alemi'nde Yunan Felsefesi'nin ve Dogu
Felsefesi’nin 6grenilmesinde etkili olmugtur.

Sonug olarak, Farabi'nin biitiin diinyada hala kendinden soz
ettirdigini vurgulamak gerekir.



