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MESELESI VE TARIHI ANA CIZGILERI *

Yazan : Franz TAESCHNER
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Ortagag Islim medeniyeti, Fiitiivvet ile sosyal bir tezahiirii gelig-
tirip olgunlagtirmugtir. Bu gesit teskilatlar “‘erkek topluluklarimn” tipik
orneklerini tegkil ederler ve etnoloji bunlara begeri kiiltiir hayatinin
her sahasinda pek gok ornekler verebilir. Erkek topluluklarimin pek
¢ogunda oldugu gibi, Fiitiivvet’in dogug sebebi de, cemiyet igindeki
erkeklerin bir araya gelme, topluluk giidiisiidiir ve bu gesit camialarda
hakim olan ideal arkadaghktir; bagka bir deyigle gaye, beraber ol-
maktir. Buna benzer diger biitiin tegkilatlarda oldugu gibi, burada
da ana gaye, diger baz1 dini ve ahlaki ikinci derecedeki hedeflerle
ortiilmiigtiir. Ancak, bu ikinci derecedeki hedefler Fiitiivvet’i, ana
gayeleri bagka olan diger biz1 sosyal kuruluslarla birlestirir. Fiitiiv-
vet’in ana gayesi ile ikinci derecedeki hedefleri arasindaki miinase-
betin nasil ve ne derecede oldugu sorusu, Fiitiivvet’in esas problemini
ortaya ¢ikarir.

Fiitiivvet'in varlifn uzun zamandanberi Sarkiyatgilar tarafindan
bilinmekte idi. Bu konuyu ilk defa ele alanlarin, mesela V. Hammer’in 1,
Ortagag Bati diinyasindan akillarina gelen ilk paraleller sovalyelik,
ozellikle govalyelik tarikati gibi kuruluglardi. Buna ragmen sarkiyat-
cilikta bu konuya gok az ve hatta tesadiifen yer verilmistir. Ancak
harpte olen arkadagim Hermenn Thorning’in? son devre ait Arapga

* Franz Taeschner’in Die Islamischen Futuwwabiinde Das Problem ihrer Entstehung
und die grundlinien ihrer Geschihte isimli makalesinden Tiirkgeye gevirilmistir. Zeitschrift
d. D. M. G., Neue Folge, Bd. XII (Bd. 87), S. 6-49.

! ]. v. Hammer Purgstall, Sur la chevalerie des Arabes antérieure a celle de I’ Europe,
sur Uinfluence de la premiére sur la seconde, JA, IV, 13, 1849, 5. 1 v.d.; ayn1 yazann, Sur
les passages relatifs & la chevalerie dans les historiens Arabes, JA, V, 6, 1855, s. 282 v.d.

2 Dr. Hermann Thorning, Beitrige zur Kenniniss des islamischen Vereinwesens auf
Grund von Bast Madad et-Taufig (Tiirkische Bibliothek, hgg. v. G. Jacob und R.
Tschudi, 16. Bd.), Berlin 1913; bak: C. Snouck Hurgronje, DLZ 37, 1916, siitun



204 FRANZ TAESCHNER

bir metinden hareketle, Fiitiivvet hakkinda o zamanlar eline gegire-
bildigi biitiin yazlart toplaylp (1913), bunlar iizerinde galigtiktan
sonra, bu sosyolojik kurulugun esasini tespit etmege caligtifi eseri, bu
konuda yeni bir ¢igir agilmasina sebep olmugtur. O zamandanberi
Fiitiivvet tegkilatinin esasim kavramaya yardim etmis bazi tetkikler
yapilmug, son zamanlarda bir seri 6zet Fiitiivvet makaleleri yayinlan-
mugtir. Bu demektir ki, simdiye kadar yapilan biitiin ¢aliymalarin bir
derlemesini yaparak agagidaki sorular1 ortaya koyup cevap aramanin
artik zamam gelmigtir: Fiitiivvet nasil dogmugtur, ilk devri ve daha
sonraki zamanlardaki geliyjmesi nasil olmustur? Pek c¢ok kerreler
Fiitiivvet’in dogugu sorusu ortaya atilmig ise de, bunu tamamen aydin-
latacak bir galiyma heniiz yapilmamigtir. Bugiin benim buradaki
vazifem de, ne yazik ki, bu soruyu yeniden ortaya koyup, ¢6ziimii i¢in
bence miithim olan bé&z1 hususlar1 aydinlatmaya galigtiktan sonra,
Fiitiivvet problemini yeniden formiile etmekten 6teye gidemeyecektir.,
(Coziimii, ancak ilerde yapilacak galigmalar verebileceklerdir.

Biraz once de igaret ettigim gibi, Fiitiivvet’in kargimiza gikardigi
esas mes’ele sudur: Ikinci derecede kalan dini-ahliki hedeflerin de
birlegtigi Islam kiiltiir diinyasinin diger kuruluglari, yani sufizm, 6zel-
likle derviglik ve buna bagh olarak din tarihi agisindan elde edilecek
neticelerle miinasebet derecesi ne olacaktir? Bir taraftan da su husus
dikkatimizi ¢eker: Islam’da mistisizme yonelmig olan mutasavvif
yazarlar kendi kavram sistemlerine Fiitiivvet’i dahil etmig ve bunun
tizerinde galigmuglardir. Bazi dervigler Fiitiivvet hakkinda bilgi verir-
ler. Baz1 Fiitiivvet gevreleri ise, bériz bir gekilde derviglifin tesirinde
kalmuglardir, Bundan dolay1 da, bunlarin ddet ve nizamlar dervigli-
gin Adet ve nizamlarina ¢ok benzerler; hatta 6yle ki, baz eski Fiitiivvet
adetleri, dervig Adetleri olarak zamanimiza kadar gelmislerdir; mesela
bz dervig ziimreleri, Fiitiivvet edebiyatim1 kendi edebiyatlar: olarak
telakki etmiglerdir 3.

Diger taraftan, Fiitiivvet’i, stfizm ve derviglikten kesin olarak
aywran yeterli derecede farklar da tespit edilmigtir. Bilhassa Halife
en-Nasir ve haleflerinin idaresindeki saray Fiitiivvet’i ile Anadolu

391 v.d. = Verspreide Geschriften VI, Leiden 1927, S. 171 f.f. Hemen hemen aym
zamanda C. van Arendonh’un EJ, II, 130’da Fiitiivvet adindaki muhtasar makalesi
yaymlanmgtir.

3 Thorning s. 69 v.d.; buna isaret etmistir.
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sehirlerinde halk arasinda goriilen Fiitiivvet belirli noktalarda ayri-
Liklar gosterirler,

Samiyorum ki, Fiitiivvet’in bu ana mes’elesi, bunlarin menge
problemi gozoniine alinmadan kesin olarak ¢6ziimlenemez Diger
taraftan, bu mes’clenin halli bir iiiincii problemin, yani Islam-Sark’ta
Fiitiivvet’in Bati’daki diger bazi camia geklindeki kuruluglarla olan
miinasebetinin aciklanabilmesi igin gereklidir; bu problem &tedenberi
ortaya atilmig olmakla beraber?, hakkinda ciddi bir aragtirma yapil-
mamugtir. Ben bu galiyjmanin konusunu, daha once de bahsettigim
gibi, sadece Fiitlivvet’in ana mes’clesine hasredecegim ve simdiye
kadar yapilmig ¢aligmalar: esas alarak, bu problemin bugiin ne du-
rumda oldugunu ortaya koymaya galigacagim.

I.

Eger Islam-Sark’ta herhangibir tegkilatin, 6zellikle dini saha ile
sathi de olsa ilgilisi olan bir tegekkiiliin kokiinii ortaya ¢ikarmak iste-
nirse, iki ihtimali gozoniinde tutmak gerektir: Birincisi Islam’dan
onceki Arabistan, ikincisi antik kiiltiir. Pek ¢ok hallerde her iki taraftan
birden gelen tesirler Islamiyet’e gekil vermislerdir. Ilk bakista acaip
bir sosyolojik tezahiir olarak géziiken Fiitiivvet ile, eski Arap kiiltiirii
arasinda bir bag kurmak imkansiz gibi gelir; fakat bu hususu goz-
6niine almadan da bu mesele ¢6ziimlenemez ve bana 6yle geliyor ki,
Fiitiivvet'in kokiinii ta o devre baglamaya caliymak hi¢ de boguna
degildir. Her seyden 6nce, Arap lugatcilar: tarafindan “‘geny adam”
esas manastyla kargilanan ve eski Arap sairleri tarafindan miicerret
Fiitivvet kavrammnin kapsadigi ozelliklere (hemen hemen ayni an-
lama sahip Almanca kelime “ Junker”) malik kimseler i¢in kullanilan
Sfetd, bence, mengeini eski Araplar’in sahip olduklari mefhumlardan
almaktadir.

Eski Araplar’dan bize kalan en giivenilir kaynak olan Arap naz-
muinda fetad kelimesi, daima su kimseler i¢in kullamilmaktadir: Eski
Araplar’a mahsus faziletlerden sayilan asinn cémert kimseler; kendi-
lerini, ¢ekinmeden hakh m1 haksiz m1 oldugunu sormaksizin kabileleri
igin feda eden kimseler; erkekge cesaret gosteren kimseler igin... Adi
gegen son fazilete dayanarak bu kelime kolaylikla ‘‘kahraman’ anla-

4 v. Hammer (bk., not 1), bununla ilgili, Dogu ve Bati arasindaki paralellere
isaret etmistir.
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muni da kazanir 5. Kelimenin gogulu fityan ve iistiinliik gekli feta’l-fit-
yan (en istiin fetd) ® da aym anlamda kullanilirlar. Buna kargilik mii-
cerret Fiitiivvet’in, eski Arap siir dilinde kullanilmadig goriiliir 7.
Eski Arap sairlerinin fetd kavramu, daha sonraki devirlerde or-
taya konulmaya galgilan Fiitiivvet tasavvurunun ancak birkismini
ihtivd eder. Bu kavramin yine eski Arap¢a’min bagka bir kavram
miiriivvet (etimolojisi ve muhtevasi bakimindan Latince “virtus’un
kargiligidir) ile siki bir miinasebeti vardir. Buna ragmen, bu iki kelime
tam biribirlerinin kargihg: degillerdir®. “Miiriivvet” kelimesi igin de

8 A. Fischer’in zengin lugat kolleksiyonundan géndermek lutfunda bulundugu
eski Arap nazmindan ¢ok sayidaki belgeler de yukardaki izahati dogrulamaktadir.
Kendilerine burada tesekkiir etmek isterim. Ayrica Fischer, feta’nin bizen faris'le
birlikte kullanildigina da dikkatimi gekmigtir. Bu son kelime, eski Arap siir dilinde
feta gibi ¢ok kullanilmamaktadir ve bundan farkl: olarak sadece “harp kahramani,
sovalye’’ ve buna benzer anlamlara gelmektedir. Bunun igin de bu kavram, yalniz
harp kahramani anlamina gelmeyip, eski Araplar’da cemiyetin ideali, kabile men-
suplarmnin en ideali demek olan feti’dan daha dardur.

8 Mesela Hassin b. Sabit, er-Raci h. 4 baskisinda Hudaililer tarafindan esir
alinan ve bunlar tarafindan Mekke’ye satilip orada éldiiriilen Hubeyb’i (Ibn Hisdm,
s. 644, satir 5) boyle isimlendirir,

7 Kur’an’da daha yiiksek minada bir fetd kavramina rastlanmaz. Bu kelimenin
tekil veya ¢ogul olarak kullanildig yerlerde “delikanlz, geng ¢ocuk’® manasindadir (me-
sela 21, 61 varak 6o; 18/g varak 10 ve varak 12/13, bazen de “‘hizmetkdr, esir’’ anlami
ile (12, 30; 18, 59 varak 6o ve 61/62; bu ikinci anlami agik olarak 12, 36). Iki kerre
kelimenin miiennes jekli “‘kiz gocugu® yerine kullanilir. Anlami da “cdrive’’ demek-
tir (4, 29 varak 25 ve 24, 33). —Buna kargilik feta kelimesi, eski Araplar’daki anlam
ile, en eski siyer eserlerinde bulunan veciz sozlerde rastlanir : <a-Y Je ¥l 52y7
“,ladl y3Yi (=Ali gibi Feta yoktur, Ziilfikar gibi kili¢ yoktur). Eski eserlerde
bunun, Uhud savasinda Peygamber tarafindan séylendigi kabul edilir (Ibn Hisam,
s. 588, satir 7; Taberi, ed. De Goeje 1, 3, s. 1402; H. Zotenberg’e gére Farsga tercii-
mesi II1, s. 27; Ibn Sa’d’da bu hadis nakledilmez); ad: gecen hadisi kendilerine bir
gesit parola olarak kabul eden son Fiitiivvetndmeler’de, bunun séylendigi yerin Hu-
neyn oldugu kabul edilir.

8 Miiriivvet hakkinda bak: I. Goldzieher, Muhammedanische Studien 1, Halle,
a.S. 1889, s. 1, bilhassa s. 13’den itibaren: Miiriivvet ve din. Buna gore Maiiriivvet'-
ten “aile baginin, koruma (civar) geleneginin ve misafirperverligin dogurdugu
biitiin vazifeleri yerine getirmek’ anlagilmaktadir; aymi zamanda “kan davas:
geleneginin devam ettirilmesi ... Arap adetine gére, kabile ile ilgisi olan herkes igin
sadakat ve fedakarlik bu gelenegin esasini teskil eder”’. Bu sézlerle Miiriivvet, genel
bir kavram olarak belirmiy oluyor ki, Fiitiivvet kavramini da igine almaktadir. Yalniz
miiriivvet kavraminda, Fiitiivvet'in siimuliine d4hil olan, bir gesit harp kahramanhig:
tasavvuru yoktur, Ote taraftan ise Furisa (yukarda not: 5 de faris kelimesi ile de-
mek istenen) kelimesi sadece harp kahramanhg: tasavvurunu ihtiva edip, Fiitiivvet
ve Miirlivvet kavramlarinda miisterek olan tasavvurlara sahip degildir.
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durum aymdir: Ancak eski Arap sairleri esas olarak alinirsa, bu kelime
biraz aydmlanmi olur; fakat benim gérebildigim kadan ile, kelime
olarak, eski Arap siirinde buna raslanmaz. Miicerret kavramlarin
kullanilmas: igin elverigli olan daha sonraki devirlerde de Fiitivvet
ve Miiriivvet kavramlar: daima birbirlerine muvazi olarak kullanil-
muglardir. Oyle ki, ahlaki kavramlar olarak kullanibglarinda ikisi
arasindaki fark: tespit etmek ¢ok defa imkansizdir.

Yalniz, Fiitiivvet’in sosyolojik bir kavram olma yolunda gegirdigi
tekAmiile Miiriivvet igtirik etmemistir; bununla beraber, daha son-
raki Fiitiivvet tegkilatinin ideal olarak aldig: fetd (geng) tipi ile, Is-
lam’dan 6nceki Arabistan Arap nazmunin bize naklettigi ahlaki deger
hiikmii olarak Fiitiivvet kavramlar1 mevcut iseler de, cemiyet icinde,
bir gesit erkek tesekkiilii seklinde tecrit edilmig bir grup olarak fit-
yamn meydana getirdigi bir tegkilat, bir organizasyon izlerine raslan-
maz; demek ki, Fiitiivvet kavraminin sosyolojik gelisimi daha o devir-
lerde heniiz baglamamugti.

II.

Eski kiiltiir merkezlerindeki Islam topluluklarinda Fiitiivvet’in
izlerini ararsak, tamamen baska bir durumla kargilaginiz. Burada arag-
tirabilecegimiz kaynaklar da oldukga bagkadir: O zamanki cemiyetin
tasviri olarak telakki edilebilecek olan manzum edebiyat, bu hususun
aragtinlmasinda, gevredeki enteresan olaylarin tasvirine yonelmis
olan mensur terbiyevi literatiir kadar verimli degildir. Gergekten de
terbiyevi mensur eserlerde fetd kelimesine —ozellikle bunun gogulu
olan fityan’a— rastlanir; fakat bu kelimenin burada, eski Arap edebi-
yatinda sahip oldugundan daha bagka bir anlamda kullanuldif1 go-
riiliir. Bu kelime ile artik, birgok iyi ve dviilmeye deger meziyetleri
kendinde toplamug insan tipi kastedilmez; ger¢i ara sira bu ménada
kullanilmugtir , amma §imdi daha ¢ok, o devrin cemiyetinin idealini
temsil eden insanlarin meydana getirdikleri bir grup anlamina gel-
meyip, baz1 &zellikleri ile vasat insanmn iistiine gikan kimseler igin
kullanihiyordu. Bu da terbiyevi literatiirde sevilen bir konu olarak
benimsenmesi icin kafi bir sebeptir. Bu yiizdendir ki, terbiyevi litera-

® Hisam b. Muhammed el-Kelbi (h. 204/m. 819; bak: Brockelmann I, 139)nin
Kitab el-Fitydn el-Araba’a (Yaqut's Dictionary of Learned Men VIII, s. 253, Z. 11) adl,
ilk dért Halife’yi anlatan eserinin baghginda eski Arapga’daki manas: temel tegkil
etmektedir.
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tirin piri el-Cahiz Kitdbi’l-Fitydn adli eserini 6zet olarak bu tip
insanlara hasretmigtir. Fakat, maalesef bu kitab zamammiza kadar
ulagmamugtir°, Bu kitaptan, muhakkak ki, Fiitiivvet’in tarihgesi ile
ilgili birgok enteresan maltmati 6grenebilirdik. Ayn devirde, fityan
hakkinda yazilmig bagka bir eser tanimiyorum; bu yiizden de fityan
konusundaki maltimatimizi, Arap edebiyatinin diger eserlerinde —si-
rasi geldikge adinin gegtigi yerlerden— tamamlamak zorundayiz.

Biitin bu dagmik maltmatlardan fityan hakkinda miispet bir
bilgi elde edilemez; bunlar daha ¢ok Fiitiivvet tegkilatim —bilindigi
kabul edilip— kendilerine fon (arka plan) olarak almig anekdotlardir.
Ancak bunlardan neticeler gikarmak suretiyle fityan’m adet ve an’ane-
leri hakkinda malimat elde edebiliyoruz. Bu anekdotlar incelenince,
bence, bir defa agika su ortaya qikiyor: Bunlar biraraya gelerck
topluluk kurmus kimselerdir ve meseld beraberce bir ev kiralayip
toplantilar yaparlar v.s.%. Diger taraftan, bu toplulugun gayesinin,
belirli bir hayat tarz: siirdiirmek oldugu da kolayca tespit edilir. Belki
bu arada, eski Arap feta ideali de bir rol oynamugtir.

Ayrica, fityan hakkinda, gerektigi kadar teferruath bir sekilde
distintilmedigi goriiliir; zira fityan anekdotlarinda, cok defa, biitiin
grubun katildig: ahlaki yénden oldukga serbest bir hayat tarzi bahis
konusu edilmektedir: Yemek, igmek, miizik ve ayrica unutulmamas
gereken bir husus, oldukga serbest seksiicl faaliyet 12.

O halde, sairlerin, galgicilarin ve her nev’inden gezgin kimselerin
san’atlarini icra ederken, bunlardan para kazanmak igin, hayat zev-

1% el-Cahiz’e ait oldugu samilan Kitab et-tac fi Ahldk el-multk (nasir: Ahmed
Zcki Pasa, Kahire 1322/1914) adli eserin 3. sayfa 2. satirda yazar oLzl 331
Yl Ji Bl JiLas 4 konusunu ele aldig1 bir eser hazirlamis oldugunu ifade eder.
Yaqut’s Dictionary of Learned Men. VI Leiden 1913, S. 76, 5. 12°de de el-Cahiz’in
bir Kitab el-fityain yazmis oldugu séylenir. Bu, el-Cahiz’in Kitab el-buhald adli
kitabina karyt yazilmis bir eserdir. Bu kitabin (Le livre des Avares par ... el-Djahiz de
Basra, publ. par G. van Vloten, Leyde 1900) 71. sayfasmmn 4. satirinda bir fityan
kadisi anlatilmaktadir. Cahiz’le ilgili bu agiklamalar igin O. Rescher’e minnettarim.

1 Bu konuda karakteristik bir anekdotu, meseli, el-Mubarra’dan naklen
cl-Beyhaki anlatir: {brahim 1bn Muhammed el-Beyhaki, Kitab el-Mahasin vel-Masavi,
néasir: Fr. Schwally, Giessen 1902 (Bunun igin O. Recsher’in hazirladig: indeks,
Stuttgart 1923), S. 248, 5. 15 v.d.

* Bu hususta el-Beyhaki’de bulunan kiigiik bir anekdot manidardir, a.g.e., s.
385, 5. 6 v.d.
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kinin bu yoldan gikarilmasina sadik kalmalarina sagmamak gerekir,
Kitdbil-Agani’de de fityan hakkinda, bu gesit maliimata sik sik rast-
lanir. Fityan tegkilitinin daha Islamiyet’in ilk devirlerinden itibaren
mevcut oldugunu ileri siiren bu kitabin béz fikralar, teskilatin dogusu
acisindan bilhassa dikkate deger. Ebu’l-Atahiya’nin arkadast olan
{brahim b. Meymun b. Bahmanii’l-Musuli’nin* biyografisinde fit-
vandan sik sik bahsedilir. ITbrahim, bir Emevi valisinin zulmiinden
Kafe'ye kagmustir; aslen Iran’li asil bir acem ailesinden gelmektedir.
H.125/m.743’de Kife’de dogmug olup h.188/m.804 tarihinde Bag-
dat'da vefat etmistir . Hayatindan bahsedilirken, bizzat Ibrahim’in
de dahil oldugu Kafe’deki fityan’dan sbzedilir. Bir defasinda, Musul’da
bir yillik bir ikametten sonra Kafe'ye déniigiinde camiadaki kardesleri
tarafindan “O Musullu fetd hog geldin” diye selamlanir®. Obolla’-
da1® ve Rey’de!” Ibrahim’in miinasebette bulundugu fityanlar var-
dir. Biitiin bunlardan, fityan’in, bir tegkilitin mensuplarina verilen
hususi bir isim oldugu anlagilmaktadir.

Hiineyn b. Belvaii’l-Hiri’nin® biyografisinde fityan hakkindaki
baz1 maltimat, bizi daha onceki devirlere, yani Emevi devrine kadar
gotiiriir. O halife Higam (idaresi h.105-125/m.724-743) zamaninda
Hira’da yasayan Hiristiyan bir muganni idi. Kendisi bizzat fityan’a
dahil degildi, amma gene de bunlarla igbirligi halinde idi: Onlarin
eglence arkadaglar1 olup 1, Hira ve Kiife’deki fityan ocaklarina gesitli
liiks maddeleri tedarik eder, yahut onlara kadin sarkicilar, hokkabazlar
bulurdu?. Bu schirden disari ¢iktigi zamanlarda da, mesela bir
defasinda Hims'a gittiginde, sanatini icra edip para kazanabilmek

13 Kitab el-Agdni (kisalulmig: Ag), c. V. 1. baski 2-48, 2. baski 2-46, 3. baski
154-260; Ibrahim el-Musuli igin bak: Brockelmann I, 78.

1 Aymi sekilde Ag V, 2. baski s. 3, 5. 1 = 3. baskis. 155, s. 2} c. 11, 2. bask:
s. 175, 5. 16%ya gore, Ibrahim, Ebw’l-Atahiya (h. 213/m. 828) ile ayn1 yilda ve hatta,
biraz tuhaf olmasina ragmen, aym giinde vefat etmis.

18 Ag V, 2. baski s. 3. s. 10 = 3. baski s. 156, 5. 7:

do bl a0k G e OLadll e 1! J dU
Bu selimdan sonra Ibrahim’e el-Musuli lakabi kalmistir.

18 Ag V, 2. baski s. 4, 5. 1 = 3. baski s. 158, 5. 14

17 Ag V, 2. baski s. 17, 5. 9 = 3. baski s, 188, 5. 10

18 Ag 11, 1. bask: s. 120-127; 2. baski s. 116-124; 3. baski s. 341-358;
bak: Mustafa Cevad’in Lugat el-Arab VIII, 1930, 5. 243.

1 Ag II, 2. baski s. 116, 5. 1 = 3. baski s. 341, s. 8.

20 Ag II, 2. baski s. 118, s. 11 = 3. baski 5. 345, s. I.

Belleten C. XXXVI, 14
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icin fityan arayip bulurdu 2. Biitiin bu bilgilerden, hepsinde miigterek
olan unsur ortaya gikmaktadir.

Emevi devrinde vuk bulan bir hadise dolayisiyla el-Mubar-
rad’in e/-Kdmil* adli eserinde fityan’dan dikkati cekecek sekilde bah-
sedilir: Burada, Hariciler’den bir ulagin, cemiyetten uzaklagtirilmig
adamlardan birini nasil tuzaga diigiirdiigii anlatilir. Bu maksat icin
o, fityan gekline (herhalde kiyafet kasdediliyor) girer —yaninda biraz
safran vardir— ve bu nefyedilmiy adamin arzusuna boyun eger. Bu
sekilde onu parti arkadaglarinin yanina gétiiriir ve sonra bunlar adam
oldiiriirler.

Demek ki, fityan, belirli aligkanliklarindan ve belki de giydikleri
ozel kiyafetlerden taninan kimselerin meydana getirdikleri bir toplu-
luktu. Bunlarin faaliyetleri tahminen, geng Islim cemiyetinin politik -
dini miinakagalarindan tamamen uzak olup, sadece diinyevi megga-
lelere y6nelmisti. Bu sebepten olacak ki, feta oldugu bilinen bir kimse,
harici olabilme siiphesinden tamamen uzak tutulurdu.

Islamiyet’ten sonraki birinci asirda fityan hakkindaki biitiin bu da-
gk maliimattan, bu toplulugun en énemli yaninin ne oldugu ortaya
¢ikarilmak istenirse, siiphesiz 6nce u neticeye varilir: Insanin, 6zel-
likle erkeklerin, bilhassa kafa dengi olan kimselerle bir araya gelme
isteklerinden dogan tegekkiil olup, etnolojide bilinen tezahiirlerdendir.
Tegkilat daha gok geng ve bekar erkeklerden meydana gelmektedir
ve kendilerine “erkekler birligi” adimi vermeyi de adet edinmiglerdi 2.
Baglangigta tamamen genglerden ibaret bir topluluk oldugu, fityan
adimn verilmesinden gikarilabilir. Ibrahim el-Musuli gibi bir sahsi-
yetten ve onun biyografisinde fitydn hakkinda verilen bilgilerden,
iiyelerin yaglanmalan ve yuva kurmalarindan sonra da aradaki bag-
larin devam ettigi diigiincesine varlabilir. Bu sayededir ki, teskilat
hakiki bir birlik manzaras: gésterebilir ve ancak kavramin bu tiirlii
genigletilmesi, tegkilitin inkigafina imkan verebilir.

*t Ag II, 2. baski s. 119, 3. 4 = 3. bask: s. 346, 5. 12.

** The Kamil of el-Miiberrad, ed. Wright, Leipzig 1864, s. 603, s. 8.

** Bunun igin Heinrich Schurtz’un temel eserine bak: Alterklassen und Manner-
biinde, Berlin 1902, bilhassa IV. boliim s. 318'den itibaren: Klubs und Geheimbiinde;
bu sosyal tezahiiriin daha etrafh yorumu igin bak: Hans Blither, Die Rolle der Erotuk
in der mannlichen Gesellschaft, Jena 1919, bilhassa II. cilt, 2. kisim (S.89’dan itibaren):
Die minnliche Gesellschaft und Minnerbiinde.
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Bu gesit tegkilatlarin gayesi, belli ki, sadece biraraya gelmek,
eglenmekti: Artik ortadan kalkmug olan antik diinyanin verdigi 6rnek-
lerle, zevk ve safanin miimkiin olan her gesidinin, belki biraz daha
6zel bir gekil kazanmg haliyle, devam ettirilmesidir. Béyle bir eglence
hayatinda icki de ihmal edilmis olamaz. Daha sonraki fiitivoetna-
meler’de rastladifimuz gibi, daha o devirlerde bir igki 4dabinin varhgim
kabul edebiliriz. Onceleri kuvvetli bir uyusturucu ickinin, mesela
sarabin alindigini, ancak daha sonradan Fiitiivvet ickisinin, yani za-
rarsiz bir icki olan tuzlu su ile degistirildigi tahmini daha 6nce de
actklanmugt1 2 ve bu tahmin, biiyiik bir ihtimalle, dogru olabilir.

Bagka bir mesele ise, Islim 4leminin eski kiiltiir merkezlerindeki
fityan ile Islimiyet 6ncesi Arabistan’daki fetd arasinda herhangibir
miinasebetin olup olmadig hususudur. lkisi arasindaki miisterek un-
sura gelince, daha 6nceki izahlarimizdan, bunun mevcut olmadig
ortaya gikar. Zira eski Arap fetasimin bariz ozelligi, eski Arap kiiltii-
riiniin ideal tipi olmasi; biraz dénce bahsedilen fityanin hususiyeti ise,
kapal bir tegekkiiliin iiyeleri anlamina gelmesidir. Buna ragmen eski
Arapga’daki fetd kavraminin, daha sonraki devirlerdeki kiiltiir mer-
kezlerindeki fityidna tesir etmis oldugunu, bu tegkilatin iiyeleri icin
fetd kelimesinin kullanilmasindan c¢ikarabiliriz. Her iki kavramin
birlegtigi nokta, bir yandan feta tarafindan tatbik edilen toplum anla-
yis1, diger taraftan savagta gosterilen kahramanlik olmalidir. Geng
erkeklerden meydana gelen ve tamamen diinyevi gayelere dayanan
topluluklarda oldugu gibi, fityan yagama tarzinda da savagta ve spor-
da® aktif olmak ¢ok tabii bir geydi.

Eski Arap fetas: ve fityan tegkilat1 gibi iki sosyal tezahiir igin
verilen adlar her nekadar ayni ise de, fityan mefhumunun sgiimulii
kendine has bir gekilde degigiklige ugranugtir. Eski Araplar’da ahlaki
deger hiikmii olan feta biitiin cemiyete §amil iken, zamanla bu anla-
mun1 kaybedip daha basit bir seviyeye diigiiriilmiigtiir. Fityanlarin
katildiklar teskilat, eski Araplar’in fetasinda oldugu gibi aile, akraba-
Iik ve kabile gibi tabii baglara dayanmaktadir. Bu gesit tabii baglara
dayanan fetd topluluklar, tatbikatta, misafirlik hakki ve misafirleri
koruma hakkim igine almug olan sosyal gevre gelenegi ile en biiyiik

3 bak: Thorning, s. 201.

28 Harbin, fityAnin faaliyet sahasina dahil oldugu, el-Cahiz’in bunlari ehl
el-batile olarak isimlendirmesinden de ortaya gikar (Bak: not 10).



212 FRANZ TAESCHNER

insan toplulugu haline gelebiliyordu ve bu da, hergiin, misafirper-
verlik veyahut o6zellikle himaye arayanlara yardim seklinde fetanin
faaliyetleri arasina giriyordu. Bunun tam aksine fityan tegkilati secim
esasina dayanan bir topluluktu; yani gergekte tabii baglardan mey-
dana gelmis topluluklar reddedip, bunun yerine, ferdi serbest se¢im
esasina dayanan yeni usil tegkilaiti dolduruyordu.

Bu degisiklik birinci planda, Islamiyet’in hakimiyeti altina aldig
eski kiiltiir merkezlerindeki sosyal yapinin, eski Arabistan’daki sosyal
yaprya nazaran degigsmis olmasindan dogmaktadir; zira eski Arap
cemiyeti esasinda, anarsist denilmese de, siki bir kabilevi sisteme
sahipti: Tabii baglarin meydana getirdigi topluluklar tek hukuki
ziimrelerdi ve bunlar nekadar kiigiik olursa, aralarindaki bag da o ka-
dar kuvvetli olup hak emniyeti de, o derece saglam idi. Aile, soy ve
kabile diginda tam bir kanunsuzluk hiikiim siirerdi. Bu dar ¢evreli
miinasebetler yaninda, bu sistemin civar kanunu ile genigletilmis gekli
daha yiiksek bir insanlik seviyesine gecis basamagini tegkil eder. Bu
fikrin tatbik edilmesi, eski fetd methiyesinin ana fikrini meydana
getirir, Yani eski Arap fetasinin faaliyetlerindcki temayiil, dar kabile
miinasebetlerini agip daha genig bir sahaya yayilmakt.

Buna mukabil, eski kiiltiir merkezlerinde, tabii baglara dayanan
topluluklar higbir rol oynamazlar; burada daha g¢ok bagtan itibaren
genislik ve —ilkelik olarak, yani temelli— acikhk mevcuttur. Bununla
mukayese edilince, fityanlarin se¢imle meydana getirdikleri tegkilat,
kasdi bir sinirlandirmaya sebep olmug oluyor. Bu gesit se¢ime dayanan
topluluklarda, ¢ok kesif bir cemiyet ahlikinin da tegekkiil edecegi
gayet tabiidir; fakat buradaki ahlaki anlayis, kendini arkadaglar: i¢in
feda eden eski Arap feta idealinin yayilmis oldugu genis sahada gegerli
olamaz. Fityan birliklerinde toplum ruhu, tegkilatin sinirlarin agama-
digindan, daha genis bir kitle iizerinde gegerli olamaz. Buna mukabil,
toplum ruhunun, tegkilat dahilinde ihtimamla korunan genglerin
yetigmesi igin daha kesif tesirleri oldugu ilave edilmelidir.

Toplum ruhu ugruna faaliyet sahasiin bu sekilde tahdidi bagka
tesirler de doguruyordu. Muhakkak, methedilmis olmak ¢abasi, Arap
fetasimin hareket tarzinda motif olarak bir rol oynuyordu; fakat, eski
Araplar’da medihlerin muhtevas: ahlaki vecheden mahrum degildi;
¢linkii, bu hususta 6l¢ii olarak, daima methedilme vakasinda, miin-
ferit insanlarin akrabalik, siilale v.s. gibiinsan ziimrelerine bagh olmak
veya civar kanunlarmin emrettigi (mesela misafirlikte) tabii baglarin
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genisletilmesi gibi, diger insanlarla olan hususi miinasebetlere tekabiil
eden sahsi olmayan bir gayenin bahis konusu olmas: idi. Fakat, saf kiil-
tiirdeki ahlaki degerlerden mahrum, sadece kendine bravo dedirtme
¢abas1 halinde olan ve tamamen kendi benligini hedef tutan sohret
hirs1 biiyiik bir ihtimalle Araplar’a yabanci idi; bununla beraber,
tabii baglara dayanan topluluklarin tesirini kaybetmege bagladig
veyahut higbir tesirinin olmadigi eski kiiltiir merkezlerinin gehir
medeniyetlerinde gok daha kuvvetli bir geligme gésteriyordu. Tered-
diitsiiz etrafina hediyeler dagitan ve kendisinin bu yiizden ilerde dar-
higa disiip diigmeyecegini hi¢ hesaba katmayan eski Arap kabile
reislerinin bu hareketi, bir cegit, hayattan zevk alma vasitas1 haline
gelmisti. Yalniz bunlar, zenginliklerini asil velinimet diye oviilmek
gayesiyle dagitmayip, antik devrin son zamanlarimin kendilerine sag-
ladig zevk vasitalarini miimkiin oldugu kadar faydal bir élgiide kendi-
lerine mal etmek gayesini giidiiyorlard1 ve hayatim arkadaglar1 ug-
runa tehlikeye attifn icin methedilen eski Arap kahramanlarindan
boylece, ya miicadeleyi kavga igin arayan kabadayilar, yahut da mii-
cadeleyi savag marifetlerine geviren cengéver tipler ortaya ¢ikmugtir.
Her iki halde de ahlaki hedef, bu giin de bedevi kahramanlarinin
ideallerinde goriildiugii gibi, “brave” kazanma gayreti haline don-
miigtiir,

Daha sonraki Fiitiivvet’de goriilen cesitli gekillerdeki toplanti-
larin noksanligi, eski Arap fetisinda miispet olmayan bir alamet ola-
rak tespit edilir. Buna karsihk eski kiiltiir merkezlerindeki fityanin
esas mahiyeti ayni megrepten kimselerin bir araya gelmesini saglaya-
bilmesidir. Fakat bagka bir noktada da fityan tegkilatlari, daha son-
raki devir Fiitiivveti’nin aksine miisbet olmayan bir 6zellige sahip-
tirler: Dinle olan miinasebetin eksikligi. Islam dininin “cihdd-kutsal
savag” kavramu ile yer verdigi savaga fityan, dini bir veghe vermez:
Cihad ve fityan birbirlerinden uzak iki ayr1 kavramlardir ve Islami-
yet'in ilk asirlarinda bu iki kavramm birbirleri ile hi¢bir miinasebeti
yoktur. Sadece tecriibeye dayanan ve meseld dinin aksine, fikri yon-
den techiz edilmemis olan o devrin fityan faaliyetlerinde karakteristik

olan sey, miicerret Fiitiivvet kavraminin, daha sonraki 6zel mesleki
anlamu ile, heniiz mevcut olmamasidir 2.

26 A, Fischer’in sahsi kelime derlemeleri esas olarak alinirsa, fiitiivvetin “geng-
lik”’ anlamina geldigi gériiliir; ayrica ““gencglik davramig, genglik simanikhgr?’’ ve
buna benzer; ancak daha sonraki devirlerde ‘“‘civanmertlik, asil davrans, cengé=
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Eski Arap fetas: ile eski kiiltiir merkezlerindeki fityAn arasindaki
bu karakteristik fark, miisliman topluluklarin, bedevi ahlak idealinin
agir bastig1 eski Arabistan’in stepli topraklarindan ¢ok daha olgun bir
medeniyetin getirdigi ¢esitli nimetlere sahip olan sehirlerin bulundugu
eski Sark’in medeniyet sahalarina gegigleriyle yasamug oldugu fikri
gelismenin agik bir delilidir. Aym1 zamanda buradan, bu ikinci gesit
fityanin, yani fityan tegkilatinin mengeini nerede aramamuz gerektigi
de ortaya gikmig olur. Herhalde, Kitdbi’'l-Agdni’de fityan teskilatla-
riyla olan ilgilerden s6z edilen iki gahsin, Sark’in son antik devir medeni-
yetine mensup olmalari tesadiifi degildir: Bunlardan Ibrahim el-
Musuli Acem ve Huneynii’l-Hiri Hira’li bir Hiristiyan Arap’ti. Fityan
teskilatinin megneini, Islamiyet’ten &nceki Iran’da; Irak gibi yahut
o zamanlar Hiristiyanlagtinlmig olan Arap smir memleketleri gibi
kiiltiir bakimindan Iran’a bagl olan memleketlerde aramak lazimdur.
Bu sahada, kuvvetli bir basar ihtimali ile aragtirmaya gidilebilir.

Eski fetaligin dinle olan miinasebetini arastirdifimiz zaman da
kargimiza yine Irak gikar. Bunun izlerine rastladigimiz ¢evre, Hasa-
nii’'l-Basri (h.110/m.728) ve onun yakinlaridir?’. Hasan’in gagdas: o-
lan ve onunla sahsi arkadaghginin oldugu séylenen Bekr b. Abdullahii’l
Muzari (106 yahut 108 h./724 yahut 726 m.) ’ye su sozler atfedilir:
“El-Hasan Basra $eyhi idi ve Bekr onun fetis1” 2. Bu nesilden bir
sonraki nesilden olan Eyyub b. Ebi Tamima (68-131 h./687-748 m.) 2
Hasan’dan “Seyyidii’l-fityan™ (fityanlanin efendisi) seref payesi ile
bahseder. Bu terimler birinci derecede, muhakkak ki, adi gegen sahsin
oldukga geng olduguna isaret eder. Ayrica, bu iki terim, tatbikatta,
miireffeh bir hayat siiren gahis tasavvurunu da ihtiva eder. Bekr igin

verlik”’ v. buna benzer minilarda. Burada Fet4’den tiiretilmis ikinci bir kelime soz
konusu olmali, nasil ki imru’dan miiriivvet ve faris’den furds tiiretilmis ise. Fii-
tiivvet kelimesinin gegirdigi bu anlam degisikligi, burada incelenen teskilatin gelis-
mesini aksettirir.

27 Hayat-1 ibn Sa’d’da, c. VII, kisim 1, s. 114 v.d. Asagida, Hasan’in grupu
hakkinda verilen maltmati Hasan el-Basri hakkindaki temel eserinde (birinci
kisim, Islam, 14, 1925 s. 1 v.d.) mevcut olan H. H. Schraeder’e bor¢luyum.

Bl Sy il a2 ot Ibn Sa’d VII, 1, s. 122, s. 10 v.d. (Hasan’in
hayatinda) ve s. 152, s. 11 (Bekr’in hayatinda).

2 Hayat-t ibn Sa’d VII, 2, s. 14 v.d. Gergi dogum tarihi olarak s. 14, s. 15’de
h. 86/m.705 tarihi verilmis ise des. 17, s. 22’de 63 yasinda iken vefat ettigi séylen-
diginden, bunu h. 131/m. 748’den gikarirsak dogum tarihi olarak h. 68/m.687
ortaya gikar.
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bunun béyle olduguna siiphe yoktur. Zira hakkindaki rivayetlere
gore, Bekr, kiyafet ve sag sekli gibi zahiri goriiniige biiyiik deger verir
ve bunlar igin biiyiik masraflar edermig?®.

Hasan’dan nakledilen su sézde de ayni alt-ton (soziin gerisin-
deki anlam) hissedilmektedir: “Eger bir fetda miinzevi bir hayat
siirerse (nasak) onu konugmasindan degil de amelinden taniriz” 3.
Bununla su kastediliyor: Hasan’in Iraklilar gevresinden bir feta bile
olsa, diinyevi gériiniise bagh bir kimsenin dindarca goriinen sozlerine
aldanmamali —her nekadar dig goriiniigii onun aleyhine sahidlik
ediyorsa da— 6nce ameli onun dindarhgini isbat etmelidir. Buna rag-
men, Hasan, dindarhigin basit yiin elbiscler giyerck herkese ilan et-
meye lizum gdrmeyen3? ve yukardaki sozlerin tam aksine hareket
eden Bekr gibi kimselere sayg: gostermekten de gekinmeyen bir kimse
idi®. Bekr ve Eyyub, fetiliklarinin yaninda, niifuz sahibi kimselerdi
ve bilhassa digerkdm olma faziletleri ile saygi goriirlerdi. Onlarin
sahsiyetlerinde biz ilk def’a, eski Arap fetas: ile eski kiiltiir merkez-
lerindeki fetinin sentezinin canh érnegini gormiig oluyoruz. Bu érnek,
tegkilatin manésini iki yonden birden kendine toplayan bir sentezdi.
Buna gore, artik ashnda dini bakimdan nétr olan fetdliga, yeni yeni
yayilmaya baslayan Fiitiivvet adi alunda Islam’da bir yer vermek igin
biiyiik bir gayret sarfetmek gerekmez. Tabiidir ki, simdiye kadar bu
kavramin giimuliine girmig olan faziletler de kendiliklerinden, bu
yeni kavramin giimuliine de girerler. Fiitiivvet'in Islamiyet’e girisi,
—bilhassa ilk devirlerde— bu tegkilatin getirdigi faziletlere dayanan
bir gesit dindarh@ kendine yol olarak segen tasavvuf, sufizm sayesinde
olmustur.

III.

Daha sonraki stfiler Hasan’iil-Basri’yi pirleri olarak telakki
ederler ve Islam tarihindeki yeri yaninda, Hasan’iil-Basri sufiligin
onciilerinden kabul edilir. Fetaliga dahil olan gevrenin h. 3. ve 4./
m. 8-10. yiizyillarin klasik sufizme dogru baglattigi gelijme muntazam
olarak devam ettirilir. Bu devir sufilerinin Fuatiivvet hakkindaki beyan-

20 {hn Sa’d VII, 1, 5. 153, 5. 9 v.d.

31 fbn Sa’d VII, 1, s. 128, 5. 25 v.d.:

32 3.g.e. 5. 123, 8. 5 v.d.

33 Hasan, Bekr’'e mezara kadar yoldaghk eder: a.g.e.s. 153, s. 27 v.d.
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larindan, burada eski Arap fetalig ile fityan tegkilatlarinin sentezinin
mevcudiyeti hissedilir. Sufilik, ana kavramlarindan biri olan diger-
kamliga (itar) uydurup yeni bir kavram olarak Fiitiivvet’i yaratir.
Bu yeni kavramdaki tasavvur, sufilige has ince diigiiniigle sistemleg-
tirilen faziletlere ilaveten, yakinlarina, samimi olarak her bakimdan
yardima hazir olmaktir. Eski Arap kabile sisteminin degerini kaybet-
tigi Islam Ortagag’y, degigen sartlarla birlikte, eski Arap ¢evre kanunun-
da miisahade ettigimiz kaliteli bir hiimanizmin baglamas: ve gercek-
ten cihangiimal bir hile gelmesi ile temayiiz eder. Artik bu devrideki
hiimanizmin prensibi eski Araplar’da oldugu gibi kelimenin dar karg-
g ile “yakinini” sevmek degil de, kelimenin daha genig ménas ile,
hemen hemen hiristiyanhktaki ‘“caritas” kargiligi, herkesi sevmektir.
Herhangibir yerde, bu ister bir tasari, bir iddia olsun, gahsin
inkar derecesinde bizzat sorumlulugu yiiklenmek, geniy manada her-
kesi sevmenin neticesi idi —ve bu, Fiitiivvet kavraminin sufilik dahilin-
de yaptig1 gelisme bakimindan karakteristikdir—. Buna bagh olarak
Fiitiivvet’in daha sonraki devrelerinde “seref” kavramindaki ince fark
(niians) ortaya c¢ikmugtir ve tamamen aym olmamakla beraber Bati
sovalyeliginin “geref” kavramuna yakindir. Kendi segtigi seyleri kayt-
s1z gartsiz kabullendigi ve firsatlardan faydalanmaya énem vermeyip
sahsi kanaatine gore hareket etme s6z konusu oldugundan, bunu bir
nevi kendi nefsine yonelmis digerkAmlik olarak tavsif edebiliriz.

Bu seref kavraminin, ashnda, sufiligin dini gayesi geregince notr
oldugu ve ancak insanin kendi iradesinin miispet degeri sayesinde bir
yon kazandig: td bagindanberi idrak edilmisti; diger bir deyisle, bu
seref kavram Allah’a karsi oldugu gibi Allah igin yapilacak amellere
yol gosterebilirdi. Herhalde, bu kavramun eski sufileri teshir eden
tarafi da, biinyesindeki bu tenakuzlar olmugtur. Bununla ilgili olarak
Hallac (h.309/m.922)"in bz sézleri kaydedilmeye deger: Bunlardan
birinde Hallac Fitiivvet'in (bunun yerine biz dogrudan dogruya
“seref” kelimesini de koyabiliriz) Iblis ve Peygamber’den bagka %

# Bunun igin bak: Der Islam 8, 1918, s. 180’de R. Hartmann tarafindan es—
Siilemi’den verilen Ebu Hafs’in su sézii: “Hakiki er kisi fazileti (raculiyye, fiitiivvete
ok yakin olan miirivvet ile es anlamli bir kelime olmali) iradenin gergeklestigi
yerde sebat etmektir.” Bu sbz gergi sufilerin gezginciliginin s6z konusu edildigi bir
yerde gegmekte ise de, bunu mecazi maniada da anlamak miimkiindiir.

8 L. Massignon, Recueil des Texles inédits concernant L’Histoire de la Mpystique aux
pays d’Islam, Paris 1929, s. 69, s. 2.
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hi¢ kimsede dogru olmadigim ifade eder. Bagka bir yerde bunu daha
da izah eder: iblis bir kerresinde soyle demig: “Eger ben Adem’in
oniinde diz ¢okseydim, Fiitiivvet sifati benden uzaklagirdr”; Fir'avun
da soyle devam eder; “Eger ben Allah elgilerine inanmug olsaydim,
Fiitiivvet makamindan diiserdim’; nihayet bizzat Hallag da su-
nu ilave eder: “Eger ben kendi fikrimi ve beyanimi (herhalde bu-
nunla meghur Ene’l-Hak soziinii kasdediyor) inkar etmis olsaydim
Fiitlivvet seccadesinden kayip diigerdim?.”

Bu seref kavranmunin, sufiler tarafindan mu islenip ortaya qikaril-
digin1 yoksa hazir olarak mu devraldiklarimi tespit etmek giigtiir.
Eski Arap fetahgimin diigiince sisteminde bu kavram siiphesiz, en
azindan, gizli olarak mevcuttu. Aym sekilde, muharip olarak faali-
yette bulunan fityan teskilitinda da bu kavram en azindan, pratikte
meveuttu. Zira surasim itiraf etmek lazimdir ki, bu derecede hususi
manada bir seref kavramu igin fityan tegekkiillerinde mevcut sinurla
arkadaglik anlayisi, eski Arap fetasindaki serbest anlayistan daha el-
verigli bir zemin tegkil etmistir. Bir taraftan miicadelenin, diger
taraftan ise arkadaghgin birlegtirici mahiyette bir ideal olarak mevcut
oldugu her yerde seref kavramu kendiliginden ortaya ¢ikar. Bu yiiz-
den, fityan tegkiliinin bu kavramun ortaya ¢ikmasinda daha biiyiik
hisselerinin oldugunu kabtl etmek lazimdir ve ancak, bu kavram dini
kavramlar sistemine alindiktan sonra yani, ancak sufilik zemini lize-
rinde, dini bakimdan nétr olusunun kesinlikle belirtilmesi ve bununla
birlikte kavramda mevcut olan tenakuzun ortaya gikarihigt bir 6nem
kazannmustir.

Dini notrliik ile ortaya cikan paradoks’un, muhakkak ki, sufi
Fiitiivvet'in kargt kutbu olan Melamilik ile daha siki bir miinasebeti
vardir. Melamilik, sufilik dahilinde manevi bir disiplin olup, ameli ile
cevrenin tenkitlerini {izerine ¢ekmeyi ahliken kemale erigme telakki
eder ki, bunu R. Harttman eski sufi yazarlar hakkinda yaptif: ara-
tirma ile agiga gikarmugtir 7.

38 Kitdh al-Tavédsin par ... al Hallaj, ed. L. Massignon, Paris 1913, s. 50 (Text
VI, 20, v.d.) ve s. 170 (Burada Massignon bir et-Tirmizi (h. 285/m. 898)’den ortaya
¢ikan, Firavun ile Musa’nin, Fitivvet'in iki ayn kolunun temsilcileri olarak muka-
yesesini nakleder); ayrica Massignon, La Passion d’ ... ¢el-Hallaj, Paris 1922, c. 11,
. 935-

37 bak: R. Hartmann, Futuwwa und Malama, ZDMG 72, 1918, s. 193 v.d.;
yine aym yazardan: As-Sulami’s Risalat al-Malamatiya, Der Islam 8, 1918, 5. 157
v.d., bilhassa s. 191.
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Eski fetahigin ve fityan teskilatinin miicadele idealine gelince,
tabiidir ki bu, sufilige prensip olarak pek yakin degildi ve bu yiizden
de sufilikte tamamen kaybolmamakla beraber, kismen kenara itil-
mistir. Fakat miicadele idealinin incelendigi sufi fiitivvetndmeler’inde,
Islami bir kisveyle karsimiza cikar. Tam bir cihad olarak degerlen-
dirilmemekle beraber Peygamber’in hayatindan 6rneklerle tevsik
edilir. Yani burada, savagi, Islim’da oldugu gibi dini gaye ile degil
de daha yiiksek bir gaye, yani digerkdmbk igin talep eden ikinci
derecedeki mefhumlar sistemine dahil olmaktadir. Buyid Prensi
Riikne’d-Devle’nin kendinden bahsettigi su sozlerini de bunun 1
alunda anlamak lazimdir: O arkadaglarina sadece, “kendisi igin iyi
bir hatira olmas: ve Fiitiivvet’i muhéafaza etmek igin” yardim etmig
ve bu arada kendisine ne para bakimindan ne de idari bakimdan hic-
bir maddi menfaat elde etmeyi diiglinmemis. Burada gecen Fiitiivvet
kelimesinde, Bati’min ahldki kavramlarindan olan “sévalye” kelimesi ile
kasdedilenlerin hepsi agikca ifade edilmektedir: Kendi sahsi gayesinin
diginda olan bir gaye ugruna serefli ve tamamen gayr-i nefsi bir miica-
dele. Mubhariplerin béyle bir miicadeleden tek kazandiklar: sey geref
olup, elde edilen diger seylere ragbet etmezler.

Seref kavramina oldukga bagh olan ve Fiitiivvet’de seref anlayist
kadar yaygin olan bir baska fazilet de diiriistliiktiir %, Bu faziletin, sufi
Fiitiivvet yazilarinda, bir fetada bulunmas: gereken faziletler arasinda
ad1 daima geger ve 6rneklerle, vecizelerle tevsik edilir.

gl Je Wiz , Ll SW UL Ibn Miskaveyh Bagdad'n ‘Adud ed-
Devle (h. 364/m. g74) tarafindan isgali miinasebetiyle, H. A. Amedroz ve D. S.
Margoliouth, The eclipse of the Abbasid caliphate, vol. 11, Oxford 1g21, s. 350, s. 11.
Buna benzer bir terimi Reiske nakleder: Abulfedae Annales Muslemici 1V, Hafniae
1792, S. 679 (S. 245°de not 170) Mas’udi s.a. 264 H/877-78 D “Fiitiivvet’e girmek
igin” bas kaldiran bir asi: .zl (b

3 Ali b. Ebi Talib’e ait oldugu sanilan su séz: “Bir yalancida mertlik (mii-
rivvet) olmaz” (L,iSJ 3, +Y) ve Resideddin Abdalcelil Vatvat'in (h.573/m.1177)
derlemesinde agiklama olarak ilave ettigi su deyim bununla ilgilidir: “Séziinde
dogruluk olmayanin hareketlerinde de iyilik olmaz; béylece o kimse, miiriivvet
faziletinden uzaklagmig ve Fiitiivvet libasini soyunmus olur: Jiwe 4 55O H o
Gl o g Lol iy pallet o U 0,55 JWY! g d gSe f J1aY!
H. L. Fleischer, bak: H. Ali’s hundert Spriiche, Leipzig 1837, Spruch 24, s. 17; Ali’nin
v'ciz sozleri hakkinda bak: Brockelmann I, 43); son kisimda “fiitiivvet salvari”
(Libas el-futiivvet) na atif vardir.
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Fiitiivvet’in esas fazileti olan digerkamlikla, bunun ameli neticesi
olan comertlik (sehd) arasinda da siki bir bag vardir. Comertlik de,
eski Arap fetalarindan talep edilen ve dolayisiyle feta faziletleri ara-
sinda 6tedenberi mevcut olan bir kavramdir. Bununla beraber co-
mertlik, simdiye kadar izah edilen faziletler gibi dogrudan dogruya
Fitiivvet kavraminin giimuliine dahil degildir; Sufi fiitivvetndmeler’inde,
daha ¢ok, bagka bir béliimde ele alimip incelenir. Fakat daha sonraki
Fiitiivvet tegekkiillerinin ameli hayatlarinda umuma acik sofralar
(diyafa) seklinde ortaya cikan gey bu faziletin tatbikatindan bagka bir-
sey degildir. Teorik izahlarla, Fiitiivvet ahlakinin sistemlegtirildigi
yazilarda bunun, daha 6nce taslak halinde hazirlanmig olan sufi
Fiitiivvet ahlakina begh oldugu hemen her yerde ortaya gikar.

Nihayet, Fitiivvetler'in ana faziletleri arasina dahil edilen
iffet, yani cinsi igtinabi1 burada zikretmeden ge¢memelidir. Bunun
Fiitiivvet icin karakteristik olan tezahiirii, seksiiel faaliyetin, ancak
Fiitiivvet’e dahil olanlara miisaade ettigi, amma bu ¢evre diginda edebe
aykir1 olarak degerlendirilen 4® hemcinslerin birbirleriyle miinasebeti
haline déniigmesidir. Bu noktada da Fiitiivvet’in melamilik ile benzer-
ligi oldugu asikardur.

Sufiligin, eski fetalig1 yeniden ele alinip incelenmesiyle Fiitiivvet’e
kazandirdigi gegici olmayan tesir, ancak sufiligin, fetalign temel
fikrini miicerret olarak kavrayip buna, miinakasalara elverigli bir
ifade tarzi bulmaktaki bagarisi ile kaim olabilmistir. Fiitiivvet’in ilk
devirlerinde, gordiigiimiiz gibi, bdyle bir basari saglanamamugti:
Ger¢i zaman zaman, sairler eski Arap fetisimi terenniim etmislerdi;
amma bu, kesin olarak belirmis bir kavram ve tasavvura dayanmadan,
sadece eski Arap toplumundaki hakim duygunun tesiri ile oluyordu.
Aym sekilde, eski kiiltiir merkezlerindeki fityanlar da ameli olarak
tasavvur edilebilirse de, bu tegekkiillerin esas mahiyetlerinin ne ol-

40 Bu seksiiel olmayan ézellik igin Ahmed b. Hizruya (h.240/m.854)’nin
karis1 Fatima ile ilgili olarak nakledilen anekdot dikkate sayandir: Biiyik Veli
Beyazid Bistimi ile pegesiz olarak goriigen Fatima, ellerinin kinali oldugunu Bis-
tami’'nin farketmesi tizerine ondan uzaklasmistir (The Kashf al-Mahjub ... by ... al-
Hujwiri, transl. ... by R. A. Nicholson, s. 120; Part I of the Tadhkiratw’l-Awliya of ...
Feriduw’ddin “Attar, ed. ... by R. A. Nicholson, s. 288 asagida; P. Klappstein, Vier
tiirkestanische Heilige, Turk. Bibl. 20, Berlin 1919, s. 35). Bu 6zellik, daha sonralar
Bayazid’den Fatima hakkinda nakledilen sbzde virtus (mardi, yani miiriivvet)
olarak, Attar’da ise dogrudan dogruya fiitiivvet olarak isimlendirilir.
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dugu, gérebildigimiz kadar ile tam ta’rif edilememistir. Bundan fark-
Ii olarak, sufilik daha bagindan itibaren bu tezahiirlerin esasini tegkil
eden fikri miicerret olarak kavramaya ve miicerret Fiitiivvet mefhu-
munu tegkil ederek, bu fikrin tasavvurunu igine alan bir kelimeyi
teorik tartigmalara konu yapmak gayretinde idi. Bunun neticesinde,
zamanmimiza kadar gelen en eski Fitiivvet hakkindaki yazilarin sahip-
leri sufiler olmuglardir 4., Bunlar i¢in esas mesele, teorik olarak, Fii-
tivvet idealinin ortaya c¢ikmasi idi#?. Zahiri tegkilatlanma mesele-
leriyle pek ilgilenmiyorlardi. Fakat buna ragmen, gesitli firsatlarla
anlatilan dini menkabe ve hikédyelerden, o devirlerde de (en eski
Siitiivvetndmeler, X-XII 10-12. yiizyildan) sufi Fiitiivvet idealinin ken-
dine malettigi bir tegkilatin var oldugunu anlyoruz.

Sufiligin gekil verdigi bu en eski Fiitiivvet tegkilatinmn, Islamiyet’in
birinci asrindaki fityan tesekkiillerinden dogdugunu, biiyiik bir ihti-
malle, kabtl edebiliriz. Malimdur ki, bu gesit erkek tesekkiilleri
daima belirli bir gaye ile kurulurlar ve digaridan, bu gayeye yonelmig
goriiniigii veren, minen ise kendilerine destek olan bir ahlaki diistur
secerler. Boyle bir diisturu sufilik saglar ve hattd geref kavraminda
oldugu gibi, bu sufi diistur kendi yoniinden, o zamanki fityin cevre-
lerinde yaygin olan bir kavrama baglanmg olabilir.

Sufilik, fitydn tegekkiillerine bagka bakimlardan da baz seyler
saglarmyg olabilir. Sufi gruplarimin Dervig tarikatleri halinde daha
saglamlagtiklar1 zamanlar olmustur. Mirtvvet’in sufilikten renk
aldigy kavramlar sisteminde daha fetalik, sufizm sayesinde nazari
temeller kazandiktan sonra, diger taraftan da fityan tesekkiillerinin
veya en azindan bunlardan birkisminin, sufi teskilatina uyduklarini
ve bunlarin da Dervig tarikatlarimin geligmesine muvazi bir gelijme
gosterdiklerini kab(l etmemiz gerekir. Burada karsihkli tesirler de
bahis konusu olabilir. Fakat, Dervig tarikatlarinin kurulugunda daha
¢oziimi ciddiyetle ele alinmamig olan bir¢ok muammalar mevcut

41 Fitiivvet hakkindaki ilk sufi yazilardan birkisim, bunlar arasinda es-Siilemi
(h.412/m.1021)’den de bir tanesi Istanbul el yazmalar1 AS 2049 numarada bulun-
maktadir; bunun hakkinda Islamica V, 1932, s. 313 v.d. da ben maliimat vermistim.

42 flk Sufi’lerin, kendilerinin ortaya gikardiklar1 kavramlarin tariflerini
yapma gayretleri malamdur. Hucvirl (terc. R. A. Nicholson tarafindan, s. 123 v.d.),
Ebu Hafs ‘Omer el-Haddad ve el-Ciineyd arasinda Futiivvet hakkinda yapilan bir
miinazaradan bahseder.
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oldugundan, buradaki gelijmenin nasil cereyan ettigini anlatabilmek
i¢cin daha pek ¢ok ey yapilmahdir.

Simdilik oldukga kesinlikle séylenebilecek sey, yakin zamanlarda
Kahle’nin ciddiyetle inceledigi Tiibingen Fiitiivvet trete’si (el-kitabi)
niishas’nin ortaya koydugu gibi, Halife Nasir'in Fiitiivvet’i yeniden
organize ettii devirde isimleri Dervig tarikatlarinin isimlerine benze-
yen saglam tegekkiillerin mevcudiyeti ve bunlarin birkismimin isim-
lerini kuruculan olan gahislardan, birkismunmin da dini gevrelerden
almug olmalaridir #3. Ayrica Nasir devri Fiitiivvet tegekkiillerinin orga-
nizasyonu hakkinda da saglam maltimata sahip degiliz. Zira, bundan
onceki devirlerden kalan Fiitiivvetndmeler’in hepsi, sufi ¢evrelerden gel-
mektedir. Zahiri tegkilat hakkindaki maltmat ¢ok nadirdir. Gene de,
Dervis tarikatlari gseklinde organize edilmis olan Fiitiivvet tesekkdil-
leri malim olarak kabul edilen esas zemini tesgkil etmektedirler 4,

Safiligin tesiri altinda Fiitiivvet tesekkiilleri, safilik fikir ve iddia
sistemine yaves yavag kaymglardir. Sufilikde rastlanan dini cereyanlar
Siitiivvetndmeler’e gok az tesir etmigv siiphesiz Fiitiivvet birlikleri prensip
olarak kabl edil bilen bir miicadele cephesi olmaksizin dini-politika-
larda taraf tutarak vaziyet almiglardir 45, Bir taraftan, 1bn-i Ziibeyr’in
anlatugi, Suriye’deki Niibiivviye koluna ait $i’ilik aleyhtar1 Fiitiivvet
tegkilatimi hatirhyorum %52, Diger taraftan $i'i temayiillii tegkilatlar
da mevcut olmug olmalidir: Fiitiivvet’in yeniden kurucusu olan Ha-
life Nasir'in gi’i temayiilli oldugu rivayet edilir. Bu si’i temayiili,
Nasir ve onun halifeleri devrinde Fiitiivvet’de gorillen kuvvetli Ali
taraftarlif ile ilgilidir 43,

48 Bak: P. Kahle, Festschrift Georg Facob, s. 114; Thorning, s. 51. Bu gesit isim-
ler sunlardir: Rahhasiyya, Suhaymiyye, Haliliyye (Halidiyye degil), Mevlidiyye,
Nebeviyye (yahut Nubuviyya?).

44 Bak.: Islamica V, 1932’deki makalem, bilhassa s. 291.

45 1., Massignon’a gore, Esquisse d’une Bibliographie Quarmate, Browne-Fest-
schrift’de (A Volume of Oriental Studies presented to Prof. E. G. Browne, ed. by T. W,
Arnold and Reynold A. Nicholson, Cambridge 1922), s. 329 (S. 338’de de, Nr. 23’de)
Karmatiyye (yani Siiligin Ismailiyye ad1 altinda taninan en agir1 bir kolu) ok sert
olan gizli teskilat: ile Islam iilkelerindeki tesekkiiller iizerinde énemli bir tesir icra
etmistir. Bu meselenin teferruatimin daha arastirilmasi lazimdur.

453 Jbn Cubeyr, De Gaeje, s. 280, Sat. 10’da (Thorning’de de verilmis).

48h Ibn al Gauzi (Cevzi), Namus 421, L. Massignon zikreder, Recueil des textes
inédits ..., Paris 1g22, s. 69, not 1. (Massignon burada, Fiitiivvet mahlasiyla Bag-
dad’da bir kabadayilar teskilatinin kuruldugundan bahseder —h.535/m.1140); Ibn
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Nasir devrinde, Fiitiivvet idealini kabl ettikleri halde dini tu-
tumlarin1 acikca ortaya koymayan bazi agagi tegkilatlar da mevcut
idi. Mesela Ibni’l-Cevzi, Bagdat’da bulunan bir dolandiricilar tegki-
latinin varhgim bize nakleder. Bunlarin meslekleri anti sosyal olma-
larina ragmen Fiitiivvet’in iffet ve diriistlik prensiplerine riayet
ederlerdi ve bir Fiitiivvet toplulugu gibi organize edilmiglerdi®.
Belki de burada adi gecen tegekkiil Ibn-i Haldin’in, sonra Halif
el - Muktefi (idaresi h.530-55/ m.1136-60) zamanminda bir miiddet
Bagdat’da iktidar1 eline gegirmig olan aym karanlk tegkilattr. Aga-
gida yakindan incelenecek olan “Salvarhi Fiitiivvet” tegkilatinda
oldugu gibi*’, bunlarda da tegkilata kabal edilme Fiitiivvet salvarinin
giyilmesinden ibarettir. Bu cesit topluluklarda sunu daima goz-
oniinde bulundurmak gerekir: Sosyal bakimdan yiiksek tabakanin
adetlerini, belki de hig ciddiye almaksizin zéhiren taklid etmek.

IV.

Bilindigi gibi, Abbasi Halifesi an-Nagir 1i-Din Allah (idaresi h.
575-622 /m.1180-1125) Fiitiivvet’e girmig—tahminen h.578 /m.1182-83-
de Seyh Abdii’l-Cebbar tarafindan giydirilmig*— ve Fiitiivvet tegki-
latin1 1slah etmigtir 4. Boylece bu tegkilatin geligmesinde biiyiik tesiri

el-Cevzi'ninki ile aym, Telbis Iblis, Kahire 1340, s. 421 (L. Massignon RMM 57,
1924, 5. 251, not 1); 2. baski, Kahire 1928, s. 392. Ayyir terimi igin bak: el-Kuseyri,
Risdle, s. 123, satir 10: Burada bir re’s el-fityan “ayyar satir’’ olarak isimlendirilir
(R. Hartmann, ZDMG 72, 1918, s. 195). Ayni kelime, daha sonralar, III. yiizyil
Fiitiivvet’inin meshur temsilcilerinden birinin daimi lakabi haline gelmistir: Nuh
el-Ayyar en-Nisaburi (Bak: R. Hartmann a.g.e. ve Der Islam 8, 1918, s. 191).

47 {bn Haldun, Tarik 111, 513, A. v. Kremer tarafindan zikredilir, Culturge-
schichte des Orients unter den Chalifen, 11. Bd., Wien 1877, s. 187 v.d. (bak: Thorning,
a.g.e. 211).

48 Katib Celebi (Haci Kalfa), Takvim et-Tevarih, Istanbul, 1146, s. 73, s.a. 578:
il e C:: Saloagm Ll ads LU 0455 Abdalcabbar’in (Fitivvet termino-
lojisinde Kebir) in, Halife Nasir'in Seyhi oldugu, Nasir grubunun bitiin fitivvet-
nameleri’inde dogrulanir. Fiitiivvet libasini giyinme tarihi ise, ben, simdiye kadar
sadece burada buldum (kaynak?).

49 Vak’aniivislerin, Nasir'in fiitiivvet ile ilgili gahsmalar1 hakkindaki mala-
matlar ilk defa v. Hammer tarafindan derlenmistir (yukarda not 1); bk., bu ko-
nudaki benim izahim Islamica V, 1932, s. 204, not 4. Ana hatlar1 ile Ibn al-Esir’e
paralel bir metni de M. Cevdet verir, L'éducation aux foyers des gens des métiers en Asie
Mineure et Syrie du XIIe siécle jusqu'a notre temps, Bd. 1, Istanbul 1932, s. 69, yine Ibn
Fazlullah al-‘Umari’nin Mesdlik el-absdr’indan, c. 27, AS 3429, s.a. 622.



t1SLAM’DA FUTUVVET TESKILATI 223

olmug ve bunu herseyden énce, yiiksek tabakaya dogru yoneltmistir;
fakat biitiin bu, gehirlerde uzun miiddet devam etmemistir. Kendi
si’ilik temayiiline muvazi olarak®, Fiitiivvet'de Alevilik temayiilii
kuvvetlenmig ve miithim mevkiler igin Aleviler tercih edilmiglerdir *;
bunun neticesinde de, daha sonralar, Fiitiivvet’de $i’i temayiilii agir
basmaya baglamigtir® ve belki de Fiitivvetndmeler’de Ali’nin Feta
prototipi olarak kazandig degerin sebebi®®, bu tutumun tesiri ile ol-
mugtur 54,

50 Ebulfida’, Tarih, s.a. 622 (Kahire baskis1 1325, s. 136 = Istanbul baskisi
1286, 5. 142)’ de ondan gdyle bahseder: a2 sy (Buna gore Cevdet’in, Ibn Faz-
lullah igin kullandig: hi¢bir mina vermeyen a3z o, y1 diizeltmek lazimdir);
ibn el-Esir'in baskisinda bu soz yoktur. Ibn et-Tikta'ya gore, Tarih el-Fahri, ed.
Ahlwardt, s. 370, satir 11 = ed. H, Derembourg, s. 433, satir 12’ de, Nasir Imami idi.

51 Mustafa Cevad, Ligat el-Arab VIII, 1930, s. 242’ de ‘Ali de Celileddin Abdul-
lah b. el-Muhtar'in Halife en-Nésir ve el-Mustansir zamanlarinda fiitiivvet nakibi
olarak oynadig: role dikkatimizi ¢eker. Umdat et-Talib fi ensab al Ebi Talib’e gore
(Bak: Brockelmann II, 199 ve 241), Dr. Bombay 1318, s. 150 (Bak: Quatremere,
Histoire des Sultans Mamlouks 1, 1, 5. 59, N. 83; Yakub Nu'aym Sarkis tarafindan
Ldgat el-Arab VIII, s. 374’ de aym sdzler zikredilir) Halife en-Nasir Ali soyundan
el-Ma’iyya (yahut Mu'ayya)’ ya Fitiivvet libasimi tagima imtiyazini vermistir.

52 Fiitiivvet gevrelerinin Ali’ye olan kismen alevi gegnili sempatisini, Muham-
med’in savaslarin1 nakleden gegmis malGmatlarda rastlanan La feti illa Ali (bak:
not 7) séziine baglamak lizimdir ve bu s6z daha sonralan, fitivvetnameler’de ddeta
diistur olarak kullanilir. Béylece, Fiitiivvet igin de, Peygamber’in damad: Ali igin
ilk defa, fiitiivvet salvar1 giyme torenini yaptif1 anlatilan kurulug efsanesi bulunmus
olur (H. Ritter Amuk’dan nakleder: Der Islam 10, 1920, s. 245). Elimize gegen az
sayidaki resmi fiitiivvetnameler’in giris bolitmlerinde Fiitiivvet'in Ali’ye kadar gétiiriil-
mesi, esasi teskil etmektedir. Biraz énce adi gegen Amuli’nin Farsga ansiklopedisi
Nefa’is el-Funun’da Fiitiivvet boliimii oldukga belirli bir sii karakterine sahiptir(Bunun
i¢in bak: not 59). Burada (Lith. Teheran o. J. (1g03), Bd. I, s. 194), asagida verilen
iig tip, Fiitiivvet’in esas figiirleri olarak islenirler: 1. Kurucu olarak (mazhar, yani
onda fetahgin ilk defa kendini gésterdigi kisi) Ibrahim (giinkii Kur’an'da fetd olarak
isimlendirilen Peygamberler’in en eskisidir; - 7 numarali notta ifade edildigi gibi,
Kur’an’da bu kelime hakikaten sadece, “delikanly’’ anlamina gelmektedir) ; 2. Kutub
olarak Ali ve 3. sonuncu olarak da (Hatem) Mehdi.

5 Son zamanlarda, Fiitiivvet cevrelerinin Halife en-Nasir hakkindaki iki
énemli eserin miihim birkismi istifadeye arz olunmugtur: 1. Hanbeli Fakihi Ibn
el-Ammar’in Kitab el-Fitivvet adl1 eseri olup Tiibinger Hdschr. M. a. VI, 137’ de
kayithdir. P. Kahle’den naklen, Die Futuwwa-Biindnisse des Kalifen en-Nasir, Fest-
schrift Georg Jacob, Leipzig 1932, s. 112 v.d. Thorning, 45 v.d. ve 48 v.d. da buna
isaret etmistir; 2. Ahmed b. llyas el-Hartabirti’nin Tuhfet el-Vasdya’s:, lstanbul
elyazmalar1 AS 2049’ da kayith, Fr. Taeschner tarafindan Islamica V, 1932, 5. 204
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Bu en yiiksek yoniin iglenmesi sayesinde, Fiitiivvet tegkilatimin
hususiyeti bizim icin de agiklik kazanmugtir. Fityan tegkiliti hakkinda,
ancak buna dihil olmayan biz1 kimselerden bize intikal eden tesadiifi
maltimata sahip iken, ilk Fitiivoetndmeler bu tegkilati sadece sufilik
yoniinii ele aldiklarindan birdenbire Fiitiivvet tegkilatinin ve buna
bagh olan biitiin ddet ve an’anelerin tespit edilmesi yuuru dogmustur.
Okuma yazma bilen tegkilat mensuplarindan veya digaridan bu konu
ile ilgilenen bagka kalem sahiplerinden bize, bu toplulugun tegkilati ve
prensipleri hakkinda teferruath maltimat intikal etmigtir®. Ayrica
simdi elimizde bu tegkilatin gercek hayat tarzi hakkinda vesikalar da
mevcuttur. Bunlardan, mesela Halife’nin en yiiksek Fiitiivvet seyhi
sifat1 ile, tegkilat mensuplar1 arasinda disiplini muhafaza i¢in nasil
gayret sarfettigini 6grenmekteyiz 5,

Halife en-Nasir'in saray Fiitiivvet’inde, Fiitiivvet'in meseindeki
ikilige muvazi olarak iki esas unsurun varlig géze garpar: Kronikler
ve buna benzer kaynaklardaki digaridan olan kimselerin hiikiimlerine
gore fiitiivvet esas itibari ile, “bunduk” gibi savag oyunlan ile diger
béz1 spor gesitlerinin, meseld posta giivercinlerinin egitimi v.b. yapil-
dig saraya ait spor kuliibiidiir. Fakat Fiitiivvet mensuplarimin yazi-
larinda bu gesit faaliyetlerden hi¢ bahsedilmez; burada daha cok,
sufilikten renk almig ahlaki teorileri ve onlarin Adetlerini devam ettiren
suff tegkilats mensuplar1 gibi goriiniirler. Dini menkabelerin dogu-
sunda da bunlar, bagh bagina g¢ok ilgi ¢ekici bir béliim tegkil ederler,
Yalniz bu yazilarda, yazarlarinin tutumuna gére, nazari temellerdeki
sufilik tesirinin derecesi farklidir. Mesela Tiibingen Fiitiivvet Etiidii
yazari Ibni’l-Ammar adindaki Hanbeli fakihi sufilige kars1 pek ilgi
duymamug olmalidir ki, yazilarinda daha ¢ok, asil kétiiler geklinde

v.d., 314 v.d. ve 326 v.d. zikredilir. Her iki eser de, Nasir hayatta iken Bagdad’da
yazilmustir, Tuhfet el-Vasdya, Halife’'nin kigiikk oglu, h.612/m.1216" da 6len Prens
Abdulhasan Ali'nin tegkilata girmesi konusunda. Her iki eser de aym cevreler igin
de yaratilmig olmasina ragmen, terminolojide kismen birbirinden uzaklasirlar; bu
demektir ki, terminoloji miisterek olmayip, her bir korporasyonda ayri ayr idi
(Bu konuda bk., not j5g).

8 P. Kahle, Ein Futuwwa, Erlass des Chalifen en-Ndsir aus dem Fahre 604 (1207) im
Archiv fiir Orientforschung 1931 (Oppenheim-Festschrift).

8 Bunun igin bak: P. Kahle, Facob-Festschrift, s. 112 v.d. (Bak: not. 53, nu-
mara 1).

% Bunun igin Islamica V, 1932 (a.g.c. Nr. 2)’deki makaleme bak, bilhassa s.
296 v.d.
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izah ettigi 5" ibadet meselelerine yer vermistir. Fiitiivvet ahlakinin izah
edildigi esas kismin sufilikle hemen hemen higbir ilgisi yoktur ve daha
zivade (ahliki giizellestirici) hikiyelere 6nem vermistir. Yine en-
Nasir zamaninda, Tuhfeti’l-Vesdye adl eseri kaleme almig olan Ahmed
b. llyas el-Hartabirti’nin sufilik ile ¢ok yakindan ilgisi vardir. Bu da
eserinde bézi ibadet meselelerine yer vermis ise de, diger taraftan,
sadece tasavvufi yazilardan fikir alarak meydana getirdigi kendine
has ahlaki bir sistem ortaya koymugtur 38,

Fakat, ne vak’aniivislerin verdikleri kisa bilgi, ne de sofuluk tas-
layan Fiitiivvet frete’leri, bu tegkilatin ger¢ekte ne oldugunu veya en
azindan, Fiitiivvet’e mensup her kisinin suuruna eremedigi Fiitiivvet’in
varhgini devam ettiren en son motifleri bize intikal ettirmemislerdir.
Bunu biz ancak, belki de daha iyi bir gekilde, Ortagag sonlarindan
—takriben Nasir’dan birbuguk asir sonra— kalan miielliflerin ya-
zilarindan 6greniyoruz: Biitiin bu eserlerde az veya ¢ok kesinlikle
ortaya ¢ikan ana fikir, pederasti (livata)*® ithamudir.

57 Bu ¢esit ithamlar hakkinda, Hans Blither’in, Die Rolle der Erotik in der mann-
lichen Gesellschaft, Jena 1919, IT, Bd.,s. 142 v.d. asil gergek igin séylediklerine bak.

58 Ebulfida’, Kahire baskist III, 113 — Istanbul baskisi III, 11g’da h.6o7/m.
1210/11 yillar1 ara inda bu konuda kisa bir agiklama yapar. El-Makrizi’nin Su-
luk’unda bu daha mufassal olarak E. Blochet, Historie d’Egypte de Makrizi, Paris
1908, s. 2g7 (ve aymi zamanda h. 607 yih arasinda)’de isler. Ayrica teferruatla ilgili
kisim bakinundan v. Hammer’in JA Vs, t. 6, 1855, s. 285 v.d. Ibn el-Furat’dan
aynen aktardi Arapga metin ve bunun Fransizca terciimesi ok ilgi gekicidir (M.
Cevdet, a.g.c.’de bunun Arap¢a metnini aynen verir). Burada, Eyub Prensleri’nden
el-Mansur I'in Hama’da (idaresi h.587-617/m.1191-1220) yapilan libas giyme
téreninden bahsedilir.

5 Burada bilhassa, 735 ve 742 h./1334-1341 m. yillar1 arasinda Muhammed bin
Mahmud el-Amuli’nin yazdigi Nefa’is el-Funun fi Masd’il el-Uyun adli ansiklopediyi
(Bunun hakkinda bak: Grundriss der islamischen Philologie II, s. 547, N. 4; H. H.,
Lex. bibl. 1V, 364 = Kegf ez-Zunun’un Istanbul baskis: I1, 607), Lith. Teheran o.].
(1309) ; bunun Fitiivvet boliimiinii H. Ritter, Der Islam 10, 1920, s. 244 v.d., ince-
lemistir. Aym1 béliim bir Istanbul el yazmasinda da mevcuttur. Veliyiiddin 1796,
fol. 180 v.d. — Fittivvet’in saraydaki sekli hakkinda maltimat verilen bir diger Fars¢a
ansiklopedi ise, Kitab Sahd’if el-Lata’ifenva’ el-Ulim vet-Tavarih, Riyazi (Acaba Bursali
Mehmed Tahir’in Osmanl: Miellifleri II, Istanbul 1333, s. 183’de bahsettigi Riyazi
Mechmed Efendi ile ayni kisi midir?) adinda bir sahis tarafindan yazilmistir ve bun-
dan bir clyazmasi Istanbul (AS 1430)’da kayithdir. Bu eserde Fitiivvet bélimii
(Ayni fd. 49 r = s. g9 v.d.). Kemaleddin Abdurrezzak el-Kasi adinda baska bir ya-
zardan nakledilmistir; bununla Huseyn Va'iz-i Kasifi mi kasdedilmektedir? Zira
bilindigi gibi, bunun bir adi da Kemaleddin (Onun hakkinda bak: EI 11, 846 ve

Belleten C. XXXVI, 15
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Saray Fiitiivveti’nin, son Abbasi halifeleri zamanindaki parlak
devrinde boyle birgey muhakkak ki cok nadirdir. O zamanlar Fiitiiv-
vet daha ¢ok iyi adi olan bir teskilatti. Halife’nin Fiitiivvet’i kendi
sahsinda temsil etme ve onun himayesiyle, Islim diinyasinda prensip
olarak ona bagh prensler arasinda Fiitiivvet’i yayma cabalar1 genis
bir ilgi gérmiis olmalidir. Fii‘iivvet’e girme teklifi ile gelen Halife’nin,
elgilerin bu teklifi memnuniyetle kabal edilirdi®; hatta kendili-
ginden bu tegkilata girme yollarim arayanlar da vardi. Zira o zaman-
lar, en biiyiik dini bagkanin, “Allah’in diinyadaki temsilcisi” olan kim-
senin seyh oldugu béyle bir aristokrat tegkilata mensup olmak 6zel bir
seref telakki ediliyordu. “Fiitiivvet elbisesi” (Libasii'l-Fiitiivve)ni —bir
gesit salvar— giydirme adeti herhalde, eskiden hiikiimdarlarin, seref
elbiselerini dagitma adetinden gelmektedir. Oylece bu devirde Fii-
tivvet, Avrupa s6valyeliginin o zamanlarda gegirmeye bagladigi-
gelismeye benzer bir gelisme gésterir. Avrupa’da son zamanlarda,

E. G. Browne, 4 History of Persian Literature under Tartar Domination, Cambridge 1920,
bilhassa s. 203 v.d.) olup bir Fitiivvetnéme de yazmistir (Bunun icin daha asagidaki
not 79’a bak). Her iki ansiklopedideki Fiitiivvet boliimlerinin belirli pasajlar1 bir-
birine kelimesiyle uyarlar, bizi pasajlarda birbirlerini kargilikli tamamlarlar. De-
mek ki, her ikisi de ayni Farsca kaynaga dayanmaktalar; bu kaynak da, gerek termi-
noloji ve gerek anlatiy tarzi bakimindan 1bn el-Ammar’in (Bak yukarda not 53,
numara 1) Arapga metni ile gok siki irtibattadir. Yalniz Farsca metinlerde Ibn el-
Ammar igin gok karakteristik ve bizim icin ¢ok degerli olan merasimlerin hukuki
kararlar tarzinda teker teker ele alinip incelenmesi noksandir. — Biitiin bu Arapca ve
Farsga metinlerde terminoloji bakimindan uygunluk vardir (A¢iklanan kavramlar da
aym kavramlardir) ve bazi hususlarda el-Hartabirti (Bak: yukarda not 53, numara
1, 2) nin yazisinda kullamilan terminolojiden ayrilirlar. Bu iki ¢evrenin terminoloji-
lerine ornek olarak, teskilata nihai kabul edilme anlamina gelen “kemale erme”’
kelimesini verelim: Ibn el-Ammar’da ve Farsga eserlerde bunun icin tekmil keli-
mesi, el-Hartabirti’de tekfiye (her ikisi de “kemaile erme’’ manisinda) kelimesi
kullamilir. El-Hartabirti’de ilgi ceken bir baska kelime de Daskara’dir: Teskilatin
igtima salonu veya 6zellikle orada yapilan gesitli eglenceler igin kullanilmaktadir;
Ibn el-Ammar’da bunu karsihyabilecegimiz bir kelimeye — muhakkak ki sadece
tesadiifen — rastlanmaz. A. Fischer'in litfedip bana bildirdigine gore bu garip keli-
menin esas méinés: “‘saglam tas bina, kargir ev’’ dir. Buradan, kelimenin zamanla
cesitli anlamlarda kullanilmasinin (bazis1 Lane ile baslar) gelismis olacag: disiinii-
lebilir. — Fiitiivvet teskilitinin en ok kullanilan, teskilita kabul (sed) kelimesi ise
Ibn el-Ammar ve el-Hartabirti’de miisterektir.

8 Bak: E. Blochet, Mufazzal ibn Abil-fazail, Histoire des Sultans Mamlouks in
Patrologia Orientalis, t. XII, Paris 1919, Makale III, s. 426/(84); Quatremére, His-
torie des Sultans Mamlouks 1, 1, Paris 1837, s. 59, N. 83.
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sovalye tegkilat1 sadece hiikiimdar tarafindan ‘‘kabil edilmenin zahiri
alametinin” verilmesi gekilciligi haline gelmis olup, yalmz tegkilat
adi bunun esas menseini hatirlatmaktadir.

Halife en-Nasir'in baglattign  Fiitiivvet'in  saraydaki geligmesi
Bagdat’da ve herhalde biitiin Sark’ta, Mogol istilas1 ile son bulmug
olmaldir. Gergi burada (Irak ve Iran’da) Mogol istilasindan sonraki
devirlerde, Fars ansiklopedilerinde saray tesiri altinda Fiitiivvet gibi
boliimlerin mevcut olmast bunun tamamen unutulup gitmedigini
gosterirse® de, ben artik zamanmimizda mevcut oldugunu sanm-
yorum.

Buna karsihk, Bagdat'in tahrip edilmesinden (h.656/m.1258)
sonra Abbasi Halifeligi’nin Misir’a nakledilmesiyle saray Fiitiivveti’-
nin de merkezi Misir’a nakledilmis oldu ve burada bir miiddet daha
parlak bir devir gegirdi. Mogollar’in h.659/m. 1261’de yaptiklar: kat-
liimdan kacabilen Abbasi neslinden biri, Memlik Sultam1 Baybars’in
sarayinda ortaya ¢ikip Sultan’dan el-Mustansn (I1.) adiyla kanunen
halifelik yetkisi alinca, Baybars bu yeni reis elinden fiitiivvet elbisesini
giyer %2, Diger bir biiyiik lib4s giyme merasimi de, Baybars zamaninda,
el-Hakim, h.661/m.1263’de Halifelige gectigi zaman yapilmigtir %,
Bunu ta’kip eden devirlerde, yalmiz Misir'in sozde Halifeleri degil,
ayni zamanda bizzat Memldk Sultanlann Fiitiivvet tevziini iizerine
almig olmahidirlar. Sonradan bunlar igin ayr1 ayn vesikalar tanzim

81 Quatremére, a.g.e., s. 212 (el-Makrizi’ye gére suluk).

82 Kiirt Prensi Aldeddin el-Hakkari’nin istegi iizerine Sultan el-Esref Halil’in
ona fiitiivvet libasini giydirdiginden séz edilir (Bak: Quatremére, a.g.e., s. 58,
N. 83); bunun i¢in hazirlanan vesikay1 kelime ve bu husustaki malimati Miinich
Hdschr. Cod. ar. 405, fol. g2 v.d. ihtiva etmektedir. Metnin kendisi (bir tavki) kisal-
tilmug olarak ve isim zikredilmeden Kalkasandi, Subh el-A’3d, c. X1I, Kahire 1336/
1918, s. 274 v.d. (Bak: W. Bjérkman, Beitrdge zur Geschichte der Staatskanzlei im islami-
schen Agypten, Hamburg 1928, s. 161)’de Devlet kalem memuru Muhiddin b. Abduz-
zahir (h 692/m.1292) tarafindan kaleme alinmis olarak aynen verilmektedir. Bundan
bagka, Kalkasandi, s. 276 v.d. Sechabeddin Mahmud el-Halebi (h.725/m.1325)’nin
yazdig: bir bagka fiitiivvet vesikasini da aynen verir ki, bu ayn1 yazarin Husn et-Ta-
vassul, s. 164'de mevcuttur. Fiitiivvet libasinin giyilmesi hakkindaki bu vesikalardan
hemen sonra Kalkasandi XII, 269 v.d.” ava tegkilitinin bagkanhk (hikim elbun-
duk) vesikasini da aynen verir. Demek ki Misir’da da saray fiitiivveti ve ok atma
sporu birbiri ile siki sikiya bagh idiler.

83 Memldk armalarindaki Fiitiivvet amblemi hakkinda bak: L. A. Mayer,
Saracenic heraldry, Oxford 1932, s. 19 v.d.
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edilirdi®. Memluk Emirleri, Fiitiivvet tegkilatinin mensubu olmaya
biiyiikk deger vermis olmalidir ki, bunu armalarinda bile belirtmeye
caligmiglardir %.

Fakat Saray Fiittivvet’i Misir’da kisa bir miiddet sonra ¢okmiig
olsa gerek. Gergi Kalkasandi (h.829/m.1488) kisa da olsa Fiitiivvet’-
den s6z eder, amma bu o zamanlar igin bile, az veya ¢ok ge¢mise ait
olan bir meseledir. Ayrica Saray Fiitiivveti’'ne has olan yay ¢ekme
gibi govalyece spor temrinlerine de o zamanlar, artik eskisi gibi ilgi
gosterilmemis olmali %, Boylece Fiitiivvet bu devirden itibaren saray
cevresinden daha agag halk tabakasina dogru diigmeye baslar. Bunlar
ise, sadece Saray’dan gordiiklerini taklit edip, buna bagl olan umumi
kiiltiir seviyesini muhafaza edememiglerdir. Boylece de taklit iginde
mevcut olan bayagl temayiiller kuvvetlenip Fiitivvet’in ¢okiigiini
hizlandinirlar.

Bugiine gére, Memliiklular’m meshur Hanbeli Ibn-i Teymiyye
(h.728/m.1327) onun talebesi Ibn-i Bidgin ¢, ayni sekilde Safiiler’den
Ibn ii’l-Verdi (h. 749/m.1349) % gibi en belli bagh fikih Alimlerinin
Fitiivvet aleyhinde en agir ithamlarda bulunmalar1 pek de tesadiifi
degildir. Biitiin bu kimseler, Fiitiivvet teskilatina girmis olan baz
kotii geleneklere infial duymuglar ve bu tegkilat, tecrit temayiiliinden
dolayr biiyiik Islim camiasindan atmak gayreti gostermislerdir.

84 Subh el-A5d, XII, 274.

8 C. IX, Kahire 1334/1316, s. 254 (Bjérkman, s. 144)’de Kalkasandi, ava
teskilati bagkanlarimin  vesikalarinin ve futivvet libasinin giydirilmesinin  daha
onceleri yapildigimi, amma kendi devrinde bunun artik yapilmadigindan bahseder;
bunlarin tevzii, prenslerin degisen arzularina bagh imig ve bu da kendi devrinde,
hemen hemen, tamamen kaybolmus gibi gériinmekte imis.

8 J. Schacht, Jwei neue Quellen zur Kenntnis der Futuwwa, Festschrift Georg
Jacob, Leipzig 1932, s. 276 v.d.

87 1. Goldzieher, Ein Fetiwa gegen die Futwwwa, ZDMG 73, 1919, 5. 127 v.d. El-
Cevaib matbaas: tarafindan gikarilan Mecmua’nin (Istanbul 1300) s. 154 v.d. "inda
yaymnlanan Ibn el-Vardi’nin burada da incelenen kiigiik yazis: Istanbul el yazmas:
AS 1943’de kayithdir. Buna, H. Ritter, latfedip dikkatimi ¢ekmistir; fol. 22 v.d. "inda
tavsiye mektubu olarak Fiitiivvet’e karsi yazilmig anonim, uzunca bir yazida ekli
olarak mevcuttur.

88 Biitiin bunlara karsi Fiitiivvet’in bir siitun olarak, karsi cephe almas: ol-
duk¢a degisiktir: Ibn Teymiyye’nin polemigi sadece teker teker problemleri hedef
alirken, Ibn Bidgin daha sert hiikiimler verir (Bak: Schacht, a.g.e., s. 283, N. 5 ve
s. 287).
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V.

Bu miiddet zarfinda Tiirklesen Anadolu’da, Rumeli Selguklu
hikimiyeti zamaninda ve ondan sonra, bu Imparatorluk’un kalinti-
lar iizerine kurulan Tiirk beylikleri devrinde Fiitiivvet ayri bir ge-
ligme gbsterir. Anadolu’daki Fiitiivvet mensuplarimin  kendilerini
“Ahi” olarak isimlendirmeleriyle, bu dal, bir bakima diger Fiitiivvet
teskilatindan ayrilmi§ oluyor. Bu konuda oldukga sansh sayilirz; zira
kargihkli olarak biribirlerini tamamlayan ve boylece de bu tegkilat
hakkinda olduk¢a tam bir maltimata sahip olmamuzi saglayan cesitli
kaynaklara sahibiz. Bir defa elimizde bu tegkilatin kendi esas risaleleri
mevcuttur. Bunlardan Anadolu’daki Fiitiivvet’in, Halife Nésir’dan
sonraki 1sldh edilmig Fiitiivvet’in bir kolu oldugunu ve suurlu olarak
baglandigini gikariyoruz. Ayrica bir dizi Ahi kitabelerinde, bu tegkilat
mensuplarinin sosyal durumlari hakkinda vesikalar mevcuttur ve
nihayet diinyayr dolagmug olan Ibni Battuta 1330 yillari civarinda,
Anadolu’da seyahatler yapmug ve bize, ¢ok misafirperver olan Ahi-
ler’in yanindaki konaklamalarindan, onlarin hayatlar1 ve mantaliteleri
hakkinda cok canli maltimat vermigtir %,

Ahiler’in kendi yazilarinda koyu bir sufi karakter goze garpar?,
hatta, bazi1 Ahi cevrelerinde, dier yerlere nazaran, daha koyu bir
derviglik temayiilii mevcuttur ve baz1 Ahi miiesseseleri yakin zaman-
lara kadar dervig tekkeleri olarak varliklarini devam ettirmiglerdir.
Buna giizel bir 6rnek de, meshur Ahi Velisi Ahi Evren’e kadar daya-
nan Kirgehir Tekkesi'nin, bir Bektagi Tekkesi olarak yakin zamana

88 Ahiler hakkinda bak: Makalem, Beitrdge zur Geschichte der Achis in Anatolien
(14-15. Fahrh.) auf Grund neuer Quellen, Islamica 1V, 1929, s. 1 v.d.; kaynaklarn lis-
tesi, yine ayn1 makale, s. 29 v.d. Ahilik hakkinda daha genis malamat i¢in: Kop-
rilliizade Mehmed Fuad, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, Istanbul 1918, s. 237
v.d.; VI. Gordlevskij, Aus dem Zunfileben der Tiirkei. Zur Geschichte der Achis in
Zapiski Kollegij Vostokovedov (Memories du Comite des Orientalistes) 11, 2,
1926/27, s. 235 v.d. lbn Battuta’nmin bu konudaki agiklamalar1 Paris basiminda
bulunabilir (Vayages d’Ibn Batutah, ed. C. Defremery et B. R. Sanguinetti Paris
1877, 11, Bd., s. 260 v.d.); aynen Cevdet tarafindan a.g.e., s. 110 v.d.”inda verilir.

70 Ayrica bak: Benim Futuwwa-Studien, Islamica V. 1932, s. 285 v.d. (Ozellikle
s. 289 v.d. = 1. Die Achibiinde und ihr Verhilinis fium Nasirkreis; s. 312; Abhiler’e
leri derlenmis). Anadolu Ahilerin’in temel eserleri olarak sunlar sayilabilir: 1.
Nisirt’'nin musralariyla Farsga fiitiivvetname, h.68g/m.1290, 2. Yahya b. Halil'in
tiirkge Fiitiivvetname’si, XIV. yiizyilin ikinci yansindan (h. VIIL,).
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kadar mevcut olmasidir. Burada, Ahi Evren’in ¢oémezi Giilsehri
Post-nigin idi ve Farsca, eski Osmanlica dillerinde tamamen sufi anla-
yisinda, ozellikle Mevlevi tarikatinmmn kurucusu Celileddin  Rumi
havasinda eserler vermistir. Bu eserlerde, Fiitiivvet veya simdiki adiyla
ahilik sufiligin 6zel bir dali olarak ortaya ¢ikmaktadir ™.

Kendilerine verdikleri Ahi adi da, bu tesekkiiliin sufilige olan
temayiiliinii ortaya koymaktadir: Arapga’daki kelime manas: “‘kar-
desim” demektir ve Ahiler tarafindan da bu maniada kullamilmak-
tadir. Diger taraftan da, Uhuvvet parolasi altnda sufi yazilarinda
onemli bir rol oynamug olan Fiitiivvet ¢evrelerinin dayanigma idealine
de baglanir 2. Bu Ahi adi sadece Anadolu’da kullanilmaktadir; daha
gok Iran ve Mezopotamya’da, kismen de Suriye’de kullanilir ve hatta
bu memleketlerde Nasir zamanina kadar uzamr ™. Belki bu tegkila-
tin, Selguklular’dan itibaren Tiirkliik’iin Onasya’da yayilmas: ile ayni
zamana raslamasi tesadifi degildir 7.

Bu kaynaklarin haricindeki yazilarda ise, Ahilik, sosyal durumu
iyi olan, politikada énemli rol oynayan refah igindeki belirli bir simf
olarak ortaya cikar. Sufilik burada tamamen kaybolmakla beraber,
daha ¢ok arka plinda kalmistir. Meselad gok miitevazi, hemen hemen
fakir denecek bir dig goriiniigle hakiki refah belli edilmemeye ¢aligilir,
Ibn-i Battuta’nmin yazilarindan ve oldukca zengin olan Ahi tekkele-
rindeki, meseld eski Ankara’da, kitabelerden Ahi tegkilatinin ileri

"t Onun eserlerinden, tarafimdan, eski Osmanlcada yaymlanmigtir: Ein
Mesnevi Giilschehris auf Achi Evran, Gliickstadt und Hamburg 1930 ve Das Fiitiivvet-
kapitel in Giilsehris altosmanischer Bearbeitung von ‘Altars Mantik et-Tayr, S B Pr AW.,
ph-h. Kl. XXVI Berlin 1932, s. 74 v.d.; en son ad: gecen eser h.717/m.1317’de ya-
zilmigtir. Ahi Evran ve ona nispet edilen Kirsehir Dervis Tekkesi hakkinda bak:
VI. Gordlevskij, Les Derviches de 'orde d’Akki Euvran et les corps de métier en Turquie,
Izvestija Akademij Nank SSSR. (Bulletin de I’ Académie des Sciences de 'URSS.),
1927, s. 1171 v.d.

2 Bu kelimeyi Seyid Ali Hemedani (h.786/m.1384) Farsca, kuvvetli sufi te-
mayiillic Fitivvetname’sinde Berlin, Ms. Minutoli 179, fol, 102 v.d. béyle agiklar
(Pertsch, pers. Kat., s. 235, Nr. 179, 5).

" Eski bir Fiitivvetname’nin Ahi olarak isimlendirilen yazari, bak: Islamica V,
314; Iran, Mezopotamya ve Suriye’de Ahi olarak isimlendirilen birkag sahs1 Isla-
mica IV, 31 (11, D’de) ve 35’de (III, A, 5'de) ortaya gikardim; ayrica birkag tanesi
de Wittek, Jacob Festschrift, s. 350, N. 2’de.

" Bilindigi gibi J. Deny JA XIs., t. 16, 1920, s. 182 v.d., Ahi kelimesini
“cémert” anlamina kullanilan Dogu Tiirkistan lehgesinden tiiretmek istemigtir (Bak:
Islamica V, s. 294).
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gelenlerinin siyasette 6nemli tesirlerinin olduguna artik siiphe yoktur.
Burada bir dereceye kadar, Nasir'la Fiitiivvet’in saray cevrelerinde
yaptigi geliyme devam etmistir; fakat Anadolu’nun eski gehir kiiltiri
zemininde ozellikle orta halli halk tabakasina yonelmigtir. Artik Ab-
basiler’in son, Memluklular'in ilk devirlerinde oldugu gibi, saray gev-
resi degil de, orta halli halk tabakas: Fiitiivvet idealini, yasayislarinda
prensip olarak benimsemiglerdir. Faaliyetleri de eskisi gibi, savag
oyunlar1 olmayip, ziraatle mesgul oluyorlar ve béylece de refahlarins
devam ettiriyorlardi. Ayrica bu sahada da Fiitiivvet prensipleri tatbik
edilmis oluyordu ™.

Tiirk Anadolu’nun Ahi Fiitiivvet'i XIII. ve XIV. yiizyillarda, Fi-
tiivvet'in pariluli ve az belirli yonleri yeniden ortaya gikarmugtir ki, gah
her seyin sufilik agisindan ele alindigi tesirini yapar, gah sufilikle hig
bagdastirilamayan diinyevi unsurlar agir basiyormus intibain1 verir.

Tiirk Anadolu’nun Fiitiivvet tegkilaitindan soz edilirken, bir gesit
erkek tesekkiilleri halinde tezahiir eden savagei gruplardan da bahset-
mek gerekir. Bunlarin Fiitiivvet'le ilgileri oldugu kuvvetle muhte-
meldir. Fakat bunu aciga ¢ikarabilmek icin daha ciddi bir aragtirma
gereklidir. Bu topluluklar Gazi adi verilen sir bekgileri olup daha
sonralart Osmanli Imparatorlugunun Yenigeri tegkilatinda, devlet
eliyle son geklini alm:glardir 7.

VI.

Ahilik olarak Fiitiivvet’in Anadolu’da halk arasinda yaptif1 gelis-
menin zamanla daha agag halk tabakasina kadar inmesiyle Fitivvet
tegkilati, loncalar haline gelmistir. Fakat buradan, islaim memleket-
lerinde loncalarin sadece Fiitiivvet Tegkilat’'ndan dogdugu kanaatine
varilmamaldir. Loncalar veya loncaya benzeyen teskilatlar daha

75 Ahiligin, Selguklu sonras1 Anadolu’daki tarihi sartlar icinde yaptif1 geligme
ve iktisaden kuvvetli bir ticari teskilat olmaya dogru temayiilinii Wittek, Facob-
Festschrift, s. 349 v.d., inandiric1 bir gekilde ortaya koymustur.

78 (Gaziler hakkinda bak: P. Wittek, ZDMG 79 (n. F. 4), 1925, s. 288; Ug
akincihginimn gelismeleri hakkinda ayni yazarin, Jacob-Festschrift, s. 336 v.d. Ahilerle,
bu Ug akincilarinin miisterek hususiyetlerinin, aym sosyolojik tezahiire, yani fiitiiv-
vete dayanmalari olduguna daha once isaret edilmisti; mesela 1bn Battuta I, 264’e
gore daha sonraki yenigeri turbanlar: Ahi kiyafetinin de bashi olarak anlatilir, Fr.
Giese, ZS 2, 1924, s 258 v.d. Yenigeriligin, erkekler teskilan karakterine herseyden
énce H. Schurtz isaret etmisti, Die Fanitscharen, Preussischen Jahrbiichern 112,
1903, s. 450 v.d.
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onceleri, Islim Ortagag’inda da mevcut idi. Ayrica da, o zamanlar
¢oktan aver ve diger bazi spor birlikleri kurulmus olduklarindan, Fii-
tivvet adi altinda ortaya c¢ikan korporasyonlar daha ¢ok, iktisadi bir
tesekkiil olmama temayiilii gésteriyordu. Fiitiivvet ve lonca kavram-
larmin hemen hemen ayni manada kullanilmalar1 daha yeni bir
tezahiir olup takriben xv. yiizyila rastlar ve Fiitiivvet gelismesinin son
basamagi olarak telakki edilir. Goriiniige gore, Fiitiivvet kalib1 altinda
loncalar, daha ¢ok Tiirkiye’de biiyiik bir gelisme gostermis ve Tiirk
lonca tegkilati diger memleketlerdeki, bilhassa Arap iilkelerindeki
lonca tegkilatlarina tesir etmigtir 7. Muhakkak ki, bu tegkilatlarin kendi
memlcketlerinde yaptiklar: geligmeler, Tiirkiye’den gelen tesirlere
yardimer olmuglardir 8. Diger memleketlerde, mesela Iran’da’, bu
geliymeye muvazi bir gelisme gériiliir ve nihayet Islam diinyasiin
sinir memleketlerinde de, mesela Dogu Tiirkleri'nde 8 ve Magrib’te
lonca tegkilati, Fiitiivvet’in tesiri gozoniine alinmadan anlagilamaz.
Fiitiivvet’in lonca tegkilati haline gelmesiyle yaptig1 gelismeyle
zaman bakimindan, son devirlere ulagmis oluyoruz ve Fiitiivvet de
bununla son bulmus oluyor. Iktisadi tesekkiil olarak loncalar, Orta-
¢ag'mn son yillarinda mevcut olan zirai usule bagh idiler ki, bunlar
Avrupa’dan gelen yeni zirai usullere yerlerini terkettikge, lonca tegki-

77 Bu hususta benim, Futuwwa-Studien II, Islamica VI, mukayese edilebilir;
Tiirk ve Arap lonca fiitiivvetname’leri arasindaki en 6nemli eser, Seyyid b. Mehmed b.
Seyyid Aldeddin’in h.g31/m.1524/25'de kaleme aldig, Tiirkge, Fitiivetname-i Kelir'-
dir. Thorning’in ¢aliymalarina temel teskil eden Arapga yazi da ayni gevreye aittir;
buna paralel olarak, Thorning’in ilk defa ele aldig: ve not 18’de konusulan el yaz-
malar1 da buraya dahildirler.

™ Diger Farsqa fiitiivvetname’lerin listesi: Thorning ve J. Schacht, Der Islam rg,
1930, s. 50 v.d. I. Goldzicher, Abhandlungen zur arabischen Philologie, II. Bd., Leiden
1889, s. LXXVI v.d., Osmanh devri Misir'indan Arapga, kiigiik bir lonca bel-
gesini inceler.

7 fran’daki loncalar hakkinda taninmis yazar Huseyn Va‘iz-i Kasifi (h.g1o/
m.1505), el yazma bir niishas1 Brit. Mus. (Add. 22, 705; Rieu, pers. Kat. I, 44)'de
bulunan Fiitiivvetname-i Sultani’sini kaleme almistir. Bu eserden bz pasajlar R. A.
Galunov tarafindan lran I, 1927, 103 v.d.; 11, 1928, 72 v.d. ve III, g4’de Farsqa
metin ve Rus¢a terciimesi ile birlikte aynen verilmistir.

8 Dogu Tiirkleri’nin, ekserisi gok kisa olan lonca vesikalarina Risale adi verilir;
bu konuda bak: M. Hartmann, MSOS II, 7, 1904, s. 20 v.d.; bu risaleler incelenip
terciime edilmistir, meseld M. Gavrilov, Les corps de métiers en Asie Centrale et leurs
status (Rissale), REI 11, 1928, 209 v.d. ve A. S. Samalovi¢ ve Abdiilkadir, Tiirkistan
Sanatkdrlart Loncasimin Risalesi (Tiirk Halk bilgisine ait maddeler IT), fstanbul 1929.
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lati da buna bagl olarak ¢dkmeye baslar. En sonunda lonca tegkila-
tinin artitk modasimin ge¢mis oldugu hissedilerek Dogu’da yeni yeni
kanunlarla yer degistirir. Islami Sark’in birgok memleketlerde hala
gizli olarak mevcut iseler, tatbiki hayatta bugiin higbir rolleri olmay1p,
sadece mallimat olarak bilinmektedirler. Ben burada bu son gelis-
melere inmek istemiyorum. Zira, Fiitiivvet kavramm konu olarak
almis bu makalenin®, smirini agip iktisadi sahaya gegmig olabili-
rim ®2,

Yalniz suna isaret etmek isterim ki, biitiin Fiitiivvet tegkilati son
devirlerdeki lonca tegkilati ile kargilanmig olamaz; Fiitiivvet’i tegkil
eden unsurlardan bazilar1 miinferit olarak son devirlere kadar varlkla-

81 Fitiivvet’in lonca seklinde, ozellikle Tiirkiye’deki tezahiirii konusunda
birgok vesika seklindeki kaynagi M. Cevdet yeni, Arapga nesrettigi kitap ihtiva et-
mektedir: L’education aux foyers des gens des métiers (Kapakta: L'education et I’organisation
des gens administratifs et industriels) en Asie Mineure et Syrie du XII me siécle jusqu’a notre
temps, c. 1, Supplement 4 un chapitre de la relation du voyage d’Ibn Battuta, 1s-
tanbul 1350/51/1932. XVII. yiizyilin birinci yarisinda, Istanbul’daki lonca teskilat
hakkinda gok teferruatli malimati, Evliya Celebi Seyahatndmesi’nin 1. cildinde verir
(Pek giivenilir kaynak olmayan 1314 Istanbul baskis1), s. 478 v.d., bilhassa 506 v.d.;
bu araya Seyyid Mehmed’in (Bak: not 77) Fiitivvetname’sinden ¢ok kisa bir pasaj
sikigtirlmigtir; eksik bir elyazmasindan kétii ve cksik bir terciime ile Ingilizceye
J. v. Hammer tarafindan Narrative of Travels ... of Evliva Efendi, vol. I, part 2, London
1846, s. go v.d. "inda anlatilir; Istanbul baskisindan Macarca’ya terciimesi: Julius
Germanus, Keleti Szemle 1X, 1908 ve X, 1910 - XVII. yiizyildan loncaya kabul me-
rasimini gésteren bir Tirk minyatiriinii nesrettim: Der Islam 6, 1919, s. 169 v.d.

82 {slami Sark’ta, loncalar hakkinda ekserisi giinliik hayattaki gbzlemlere da-
yanan gok sayida nesriyat mevcuttur; bunlari tek tek saymak burada miimkiin
degil. Bu yiizden ben sadece, iginde literatiir bulunan birkag tane énemlisinin ismini
verecegim. Daha eski literatiiriin énemli birkismi Thorning tarafindan bir araya
getirilmistir; birkag tanesini de Fr. Babinger, ZDMG 76 (n. F. 1), 1922, s. 135,
N. 8de verir. Rus garhify idaresi alunda bulunan Tirkler’deki lonca teskilat: ile
ilgili Rus¢a yapilan galigmalar igin, meseld VI, Gordlevskij'in galiymasi; biraz énce
zikredilenlerden baska ayni yazarin: L’organisation des corparations chez les tatars de
Crimée, Trudi Etnografo-archeologesko Museja IV, 1928, 56 v.d. Son zamanlarda
Tiirk bilginleri de bu konuda bézi materiyal ortaya ¢ikarmislardir; meseld Osman
Nuri, Mecelle-i Umur-i Belediye I, Istanbul 1338/1922, 5. 478 v.d. (Ozellikle 496 v.d.),
Tiirk lonca teskilitimi inceler; Anadolu’da halktan topladig: bilgileri Abdiilkadir,
Birinci ilmi seyahate dair rapor (Tiirk Halk Bilgisine ait Maddeler IV), Istanbul
1930, 27 v.d., verir. Cezayir’deki lonca tegkilati igin bak: Enquéte sur les corporations
Musulmanes d’artisants et de commergants au Maroc, RMM 58, 1924; bu makalede s.
242’de umumi olarak Islim’da lonca teskilati hakkinda gok miihim olan kaynaklarni
bibliyografyas: mevcuttur.
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rint siirdiirmiiglerdir. Bir taraftan da, sufilige gére yorumlanmg olan
eski fetd ideali, Fiitiivvet adi altinda sufi edebiyatinda tektrar tekrar ele
alinip iglenen konulardan biri olmasina ragmen, Fiitiivvet tegkilat: ile
ciddi bir ilgisi yoktur. Sunu séylemek gerekir ki, hemen hemen her
devirde Fiitiivvet, Sufi cevrelerin fikir hayatinda herhangibir ciddi
teskilat olmaksizin devam edip gelmistir; mesela es-Siilemi (h.412/m.
1020), onun talebesi Kugeyri (h. 465/m.1073)84, sonra Sehabeddin
es-Suhreverdi (h. 632/m.1234) 8, ve Ibniil-Arabi (h. 638/m.1234) 88
ile Acem sairi Hatifi (h. 927/m.1524)’ye® kadar kesiksiz bir sekilde
uzanan sufi Fitiivvetndmeler’i vardir. Ansiklopedilerde de Fiitiivvet,
daima sufilik maddesiyle beraber incelenir®®, Bu sufi Fitivvetndmeler’in,
tabii olarak, teskilatlanmig korporasyonlar {izerinde tesirleri oluyordu
ve bunlarin mensuplar: tarafindan kendi literatiirleri olarak okunu-
yordu. Bunun igindir ki, Fiitiivvet yazarlar1 arasinda es-Suhreverdi ve
ibn Arabi gibi adamlarin bulunmasina sagmamak gerekir. En son
iitiyvetndmeler’de, bunlarin agin dini anlayiglarinin izleri mevcuttur.

Ayrica, gelismesinin son safhasim loncalarin meydana getirdigi
hakiki Fiitiivvet teskilati ile salt sufi birlikleri, yani dervig tarikatleri
arasindaki siminn kesin olarak ¢izilmemesine de sagmamak lazimdir,
Bunun benzeri olan Anadolu Ahilerinde de dervislige dogru bir
kayma gormekteyiz. Daha sonraki devirlerde de bu temayiil devam
etmig ve her iki tarafin adetlerinin biribirine yakin olmas: yiiziinden,
loncalarin birgok Islam memleketlerinde kaldirilmasindan sonra da,
lonca éadetleri bazi dervig tarikatleri tarafindan benimsenmistir #.
Lonca Fiitiivvet edebiyati i¢in de ayni geyler séylenebilir.

8 Daha yukarda not 41’e bak.

8 El-Kuseyri’nin Risale’sindeki Fiitiivvet boliimii R. Hartmann tarafindan
Al-Kuscharis Darstellung des Sifitumes (Tiirk. Bibl, 18), Berlin 1914, 5. 44 v.d., analiz
edilmistir.

85 Sehabeddin es-Suhraverdi’den bir Fitiivvetname, Istanbul elyazmalari AS
2049’da kayithdir (Bk., bu konudaki agiklamam, Islamica V, 1932, s. 317, 8 c).

88 1bn el-Arabi’nin Fufuhat'inin Fiitivvet’e ayrilan kismina, C. Snouck Hurg-
ronje, Thorning’in eserinin elestirilmesinde, DLZ 37, 1916, siitun 393 v.d. = Versp-
reide Geschriften VI, Leiden 1927, s. 1753°de isaret eder.

8 Haufi'nin kigiik Farsca Fitiivvetname’si tarafimdan, Festschrift Georg Jacob,
Leipzig 1932, s. 304 v.d., yaymlanmstir; diger sufi fiitiivvetnameleri’ni J. Schacht,
Der Islam 19, 1930, s. 52, n. 1'de zikreder.

# Daha yukarda not 59’a bak.

8 Bu gesit adetlerin, son devir Dervis tekkelerinde devam etmesi hakkinda
bak: P. Kahle, Jur Organisation der Derwischorden in Egypten, Der Islam 6, 1916, 149 v.d.
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Ashnda Dervig tarikatleri bile geriatg1 ulema ziimresi tarafindan
pek iyi gozle goriilmediginden, Fitivvet teskilatmin ge¢miginde,
sufilik 6ncesinde mevcut olan ve ulemanin anlayigina pek uygun ol-
mayan seylerin mevcudiyeti, bu teskilata karg1 ulema ziimresinin agir
protestolarma sebep olmustur. Daha énce de, Memlaklar zzmaninda
soysuzlagmig bazi Saray Fiitiivvet mensuplarina yapilan hiicumlardan
bahsetmistim. XVI. yiizyll baglarindaki Tiirk lonca tegkilati metinle-
rinde ifade edilen Fiitiivvet'in bariz Si’i temayiilii, XVII. yiizyil basla-
rinda Miinir-i Belgradi adindaki alim bir seyhi, geriatgilar tarafindan
gelen ithamlara kargt bir reddiye yazmaya sevketmigtir %,

Organize olmamy sufi Fiitiivvet ve sufiligin tesirinde olan Fii-
tiivvet tegkilatlart yaninda, biitiin Ortagag boyunca, Fiitiivvet kavra-
mun1 eski fityAn méanas: ile anlayan diger grup da devam edegelmis-
tir; bu grup icin, hangi sahada olursa olsun “bravo” kazanmak mii-
himdir ve sayet sufi tesiriyle ortaya gikan adetleri benimsemislerse,
bunu, belki de kasten sadece zahiri olarak uygulayip karikatiirize hale
sokmuslardir ®1. Sonunda da bu kabadayilarin, hirsiz ve yankesicilerin
katildiklar1®® topluluklar, Fiitiivvet te kilatinin en 4di grubu haline
gelmistir. Bugiin bile bunlarin yaptiklar seyler Yusuf Ebt Haccac’in
Misir avam lehgesi ile yazdigr Mudaharat Fitivve adli eserinde tasvir
edilmigtir %,

Béylece Fiitiivvet, daima miispet olmayan gesitli tezahiir sekille-
riyle Islamiyet boyunca, siiregelen ve Islim 4leminin degisik memle-
ketlerinde ortaya ¢ikan ilgi gekici bir gelijme gdsterir. Ayrica Islam
alimleri icin de cezbedici bir aragtirma konusudur.

90 Bak; benim Futuwwa-Studien II, Islamica VI (hazirlanmakta); gegici olarak
bunun hakkinda ZDMG 84 (n. F. g), 1930, s. 87 v.d.

1 1001 Gece Masallarindaki dolandiric Dalila’min fiitiivvet salvarim giymesi,
herhalde, boyle degerlendirilir (Dozy II, 241 b).

92 Daha yukarda s. 10’da, Nasir devrinde, kendilerini ciddi ciddi, Fiitiivvet
teskilatina dahil sayan bu gesit bir dolandinicilar grupundan bahsetmistik.

93 Bak: Schacht, Der Islam rg, 1931, s. 51; ben bu yazinin iki fasikiiliiniin ol-
dugunu biliyorum = 1. fasikiil, Kahire 1927; 2. fasikiil, Kahire 1g930.






