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Sizlere bugiin, Arapga adlanyla “Ihvan-el-Safa” olarak taninan,
‘Samimi Kardegler’den bahsetmek istiyorum. Fakat ilkin, ‘Samimi
Kardesler’in (Ihvan el Safi) kim olduklarim belirtmek gerekir. Bir
giin, onlardan bahsetmeye bagladigimda, dinleyicilerimden biri,
Islam’da dini hayat iizerine bana sunu sormustu : “Bu Ihvan dedik-
leriniz mistik midirler, yoksa bir cemiyet mi kurmuslardir?”’ Cevap
siipheye mahal birakmaz. Onlar ne mistiktirler, ne de bir cemiyetin
iiyeleri, felsefi bir anlayis1 temsil eden bir toplulukturlar. Bu topluluk-
tan bugiin bize ancak, Misliiman Hind bélgelerinin bazilarinda
canl literatiir olarak yagayan bir tek biiyiik eser kalmistir. Bu, her biri
3550 sayfalik iki cilt halinde 6nemli bir eserdir. Ilk defa bu eseri Kal-
kiita’da temin edebildim. Eser, canli bir karakteri muhafaza ettigine
tamk olan tag baskisi, ve Hind’ce kenar notlariyla popiiler bir metin
halindeydi.

17. yizyildan kalma ¢ok giizel bir el yazmasin ilk aydinhiga qi-
karan, iinlii Fransiz orientalisti, Sylvestre de Sacy’dir. Kendisi eserin
kismi bir terciime ve tefsirini yapti, bir kismmm yayinlad: ve onu,
Colleége de France’daki 6gretiminin konularindan biri haline getirdi.
Sylvestre de Sacy, Fransiz ihtilalinin evlatlarindandi. Eserdeki hiirriyet
ve esaretten kurtulma fikirlerinden otiirii, onu meydana ¢ikarmaktan
daha da biiyiik bir haz duydu.

Eserin kisimlarindan birinin baglangicinda su ctimleyi bulmustu:
‘. .Boylece muhterem kardeglerimiz, suna karar verdiler: Onlarin
her sehirde sadece kendilerinin bilecekleri ve toplanabilecekleri gizli

* 19 Kasim 1963’te Tirk Tarih kurumunda verilmiy olan konferansin
Thrkgeye gevirisidir.
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bir yerleri olacaktir.”” Diger taraftan, onlarda, hiirriyet fikrine dayanan
bir felsefi cemiyet ruhunu buldu. Kendisi mason oldugundan, Samim{

Kardeslerin, X. yiizyilda, bir nevi mason cemiyeti kurduklar sonu-
cuna vardi.

Talebesi Barbier de Meynard, Ihvan’in mektuplarinin nefis bir
baskisin1 gikaran Zeki Pasa’ya yazdifn meshur bir mektupta aym
goriigii destekledi. Zeki Paga da bunu kitabimin baginda yayinladi.
Ozellikle goyle diyordu: “Onlar (Yani Samimi Kardegler), faaliyetini
Basra locasimin bagrinda gelistiren felsefi bir cemiyet kurmuglardir.”
Bu kanaat, bir takim diizeltmeleri gerektirir. Samimi Kardegler, bir
mason cemiyetinden hem daha fazla, hem daha az bir topluluk idiler,
Onlar miisliman diinyasinda tek ve egsiz bir olayr temsil ederler.
Ve biz, konferansimizi, bu problemin aydinlatilmasina hasredecegiz.

Gizli bilimden bahsettigim zaman, biitiin bilimlerin, dini diigiin-
cenin bir meyvasi oldugu zamanlarin gizli bilimini kasdediyorum.
Oyle bir zaman ki, Yunan diigiincesinin de en biiyiik kismi, bir sirdi:
IX. yiizyilda filosof El-Kindi meseleleri aritmay1 denemisti. Matema-
tige, kozmografi’ye, ve Aristoteles okulundan kalan tabiat mesclele-
rine de ¢ok iimit baglanmigti.

Fakat yiizyilin hemen sonundan itibaren felsefe ve teoloji, tekrar
iistiinliiklerini elde etmiglerdi. X. yiizyil gergekten Farabi’nin ve ganh
yillarinda 1bn Sina’nin eserlerini gorecekti. Fakat aym zamanda El
Ag’ar’in ve dini miifritligin yiizyihydi. Bu, Yunanin felsefi mirasina
karg1 IslAmiyetin hazirlandig1 ve Gazali ile en yiiksek noktasina eren
bir tepki olmustur.

Basra’li Samimi Kardegler’in ortaya giktig1 ve eserlerinin yazildig
diigiiniildiigii devre, giiphesiz, bu devredir. Ihvan el Safa’da gergekten,
felsefi fikirler alaninda oldugu kadar siyasi emeller alaninda da ¢agin
en onemli yonelimlerinin ¢ogu bulunur,

Samimi Kardegler’in kitab1 hakiki bir ansiklopedi teskil eder
demigtik. Eserde, bilginin pozitif prensiplerinden, ideal ahlaki hayatin
tasvirine kadar, gesitli konular1 alan 52 konugma bulunur. Miisliiman
diinyasinin, Yunan bilim ve hikmetinden gelen sonsuz hazineyi, korkak
bir sevingle kesfettigi bir gagdayiz. O halde, Samimi Kardesler’in
ansiklopedisinin bagina, aritmetik, tabiat ve sayilarin nitelikleri
lizerine béliimler konmug olmasinda sagilacak higbir sey yoktur.

Sayilar, tabiatin ve fizik diinyanin yapisinin en iyi ve tamamen
agiklanabildigi bir alan gibi goziikiirlerdi ve hala da boyledir. Say:-
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larin tabii serisi, onlarin nitelikleri, sayilarin bu tabii serisinde gériilen
devri oranlar, serinin asal sayilar tarafindan kesilmesi, devri kesir
problemleri ve ortak &lgiilmez (incommensurable) sayilar, diigiinen
zihinlere bazen, belirli bir mutlak’in bilgisinin zevk ve timidini
sunardi. Bu mutlakin arkasinda, diinyanin olusunu ve varliklar
arasindaki orantiy1 izah edecek tek bir formiil bulunabilecegine ina-
nan ve yeni Pitagoras’qilarin varisleri olan X, yiizyil diigtiniirleri vardi,

Bu g¢agin, aym zamanda tabii uyumlarnn gok yiiksek oldugu
hermetik (gizilci) gelenegin mirasgisi oldugunu unutmayahm. Diger
taraftan bu kayg, eserin devaminda, yazar -yahut yazarlar- kendini
geometrik oranlar ilizerinde uzun bir agiklamaya terkedince goriil-
mektedir. X. yiizyilda aritmetik hala, Arsimed’in formiiliine uygun
olarak, bilimlerin en matematiksel olaniydi. Fakat geometri, bilimlerin
en ¢ok ilerlemisgi ve aynm1 zamanda en felsefi olam olarak kalmaktaydi.
Dizilerin diizgiin olarak artmasinin incelenmesi, uzunluklardan, yiizey-
lerden hacimlara gecig, goksel kiirelerin uyumunun harmonik bir
dizi ile yorumlanmasu, diigtiniirler i¢in daima bir hayranlik kaynagiydi.
Ve eser, Iskenderiye - Yunan felsefesinin tam gelenegi iginde bir evren
kurami ile devam etmektedir. Bu inceleme 6nce kiirelerin siralamgim
tasvir eder, gezegen hareketlerinin oranlarini formiillendirir, buradan
mevsimlerin izahina ve gezegen hareketlerinin burglar diizlemi iize-
rindeki izdiigiimlerine geger. Sonra hemen, bir Yeni Pitagoras’¢inin
yapacag@ gibi, tasviri kozmografiyi birakarak nefsin alem ile miinase-
betinin izahina gecer, gezegen ruhlar hierarsisinin etiidiinii yapar ve,
tabiatiyla, uzun zaman Yeni Pitagoras’¢i kozmolojinin diinyay1 goriig
tarzim1 canlandirmaktaki cephelerinden ve belki de en 6nemlilerinden
biri olarak, ayni zamanda, evrenin birligi ile bu evrenin iiyelerinin
birbirleri iizerindeki karsilikli etkilerini tey’id ettigi iddiasiyle bir
astroloji teorisine ulagir. Gezegenleri yoneten ruhlar -ki agkin kisilerin
ruhlaridir- bu 6gretide yukariya bakilinca yaratilmig alemle ilk nedeni
bir uyuma sokan yiice soyutlamalarla, agagiya bakilinca degigken
sartlarda meydana getirilmis kisilerin yiice benzeyisleri ile sabit bir
miinasebette idiler.

Makrokosmos ile mikrokosmos arasindaki bu uyum, o ¢ag igin
cihan olaylarina bir izah ve cevap idi. Insanoglu kendini bu gocuksu
izah ihtiyacimin sikintisindan kurtarmak icin pek ¢ok yiizyil harca-
di. Ve ben, zamanimiz filosoflarimin bile, evrensel yorumlarimizin
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yetersizliginin, sinirhh araglarimizin  bir sonucu oldugunu kabul
etme zorunlugunu anlamg olduklarindan emin degilim.

Samimi Kardesler, biitiin digerleri gibi, tevekkiiliin siik(inetin-
deki huzurda uykuya dalmadiklar1 zaman, hayatta, kendilerini 4lemin
birligi i¢inde bulmak ihtiyacim1 duyarlardi. Ve ansiklopedileri, geze-
genlerin ve yildizlarin niteliklerini, onlarin aracihig ile, yildizlarin
ve gezegenlerin koruyuculari olan agkin ruhlarin bizim ay-alti alemi-
miz ve sakinleri iizerinde nasil etkide bulunduklarim1 uzun uzun agik-
lar. Burada astrolojinin kahinlik karakterini reddedip, onun gizli ve
“sirra agah kilier” bir bilim oldugu tizerinde duran dikkate deger
bir béliim bulunur.

Cografya, Bizans-Roma’sinin ve Iskenderiye’lilerin genis tecrii-
belerinin mirasini, Araplarin kendi ihtiyaglarina uydurup uyguladik-
lar1 bir bilimdi. Bu bilim, iklimlerin ve onlarin insan igin elverigli olan
ve olmayan karakterlerinin tasvirinde ve gezegen etkileri teorisinin
uygulanmasi igin dikkate deger bir vesile olmugtur.

thvan’da, Ebu,l-Ma‘ser’in ve Yunanl scleflerinin eserlerine
uyularak, astrolojiye bagvurmanin hangi bakimdan fizik alemin yorum-
lamiginda kolay bir yardim kaynag: teskil ettigini anlamayr miimkiin
kilan, hakiki bir tasviri astrolojik cografya incelemesi buluyoruz.
Astrolojik cografya, determinist bir diigiinceden geliyordu. Astronomi-
deki koordinatlarin, yeryiizii yapisinin, baglica riizgarlarin, tarihin
yikimlarimin etkilerini gordiigiimiiz yerlerde, ortagag astrologu, daha
uzaga gider ve bunlarin nedenselliklerine, agkin menseli bir agiklama
verirdi. Bu kozmolojik ve ontolojik askinlik, eschatologique (son erek-
ler bilimine deggin) olmayip, bir teodise’nin ¢ikig kaynagidir. Iste
Ihvan’in temel fikirleri burada kendini gosterir. Nedenler tabiidirler,
nesnelerin onlar icin iki'ci (dualiste) sistemini evrence kabul ettirdigi
alternativ’lerin (almaglarin) cikig kaynagidirlar. Bu alternativ’ler ara-
sinda, birinci sirada, tarihin devri karakteri gelir. Bu, yine X. yiiz-
yilda, halkin gogunun : hiristiyanlarin, yahudilerin ve Iran’hlarin,
iginde intikam istegi duyduklar1 ve egemenliklerine déniig iimid ettik-
leri Arab imparatorlugunda ayrica canl olan 6nemli bir konuydu.
Bu konuda sik sik tasvir edilmis olan genis ve apokaliptik bir litera-
tiir de bulunmaktadir.,

Samimi Kardesler ‘“‘conformiste” degillerdir., Onlan iyi tetkik
etmig olan Dieterici, Duncan B. Mc Donald ve De Boer, onlarda
Ismaili muhalefetin uzuvlarim gérdiiler. Bence bu Basra’hi tiiccarlar,
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her tiirlii mengeden gelen ve insan diinyasina ait gok sekilli tecriibe-
lere sahip kimselerin beraber bulundugu bir sosyal simfa uygun,
senkretist bir felsefeyi geligtiren kiiltiirlii insanlardi. Ve X. yiizyilda ilk
olarak, ancak hali vakti yerinde tiiccarlar iizerinde uygulanan soygun
sayesinde prensler yasayabiliyorlardi, Onun igin, pliiralismin belirti-
lerinden biri, miistebit ve zalim devlete karsi duyulan nefretti. Bundan,
imparatorluklarin ardarda gelmesini ve yiikseliglerinin arkasindan
diigiiglerini zaruri géren bir doktrine dogru bir adim vardi. Bu adim
samimilik ve imanla atilmigtir.

Iran’hlar ve Bizans’lilar gibi, Samimi Kardegler de baskili duru-
mun sonunu, yeni zamanlarin gafagini, nes'eli yarmlar1 bekliyorlardi.
Eserleri buna bir tamktir. Bu pekinligi nasil elde ettiler? Onlarda
kendilerini buna gotiirebilmig olan bir ¢ok yonelimler vardir. Biitiin
Akdeniz kiyilart ahalisi gibi onlar da imparatorluklarin birbirini
takip ediginin dogrudan dogruya tecriibesine sahiptirler. Devamh
aktiielliklerinden dolayi, ‘yagayan harabeler’ diyebilecegimiz hara-
belerle kapli, bagka baska insanlarin yerlesmeye geldikleri bu topraklar
iizerinde kiralliklarin ve hanedanlarin birbirini takip ettigi fikri,
kendini bizzat kabul ettiren bir fikirdir. Fakat daha basit olarak, bir
mythos’a da qikilabilir : Bilhassa daima yenilenen bir kurtaric
mythos’una, ki Iran’hlar, Arab hakimiyetinin baglangicinda, Sasani
kiralinin saklanmig olarak bekleyis durumunda diinyanin dogu sinir-
larinda bulunan bir schirde oturdugunu ve oradan adalet saltanatim
tekrar kurmak ve baski durumuna son vermek i¢in doniip gelecegini
anlatarak bu mythos’u canli tutuyorlar. Bizzat Araplarda, tahttan
indirilmig hiikiimdarlan birbiri arkasina savunan partiler, bir mehdiler
masali icad etmisglerdi ve meshur bir apokalips’te aym zamanda
Emevilerin intikamcis1 bir SiiryAni mehdinin, Ayse’nin oglu bir
mehdinin, Ali'nin ve Al-Hanefiye’nin oglu bir mehdinin zikri
geger. Ustelik de kitap, hiristiyanliktan ilham aldi: igin, Bizans Im-
paratorunun doéneceginden ve ahret biliminde, klasik olan zaman-
larin sonunda Isa’nin doneceginden bahseder. Bu miimkiin kaynak-
lara, diialist diigiincelerin bir yenilenmesi yahut bir kalintis1 daha
eklenebilir ki, biitiin bunlarin sebeb-i viicudu, diinyanin sonuna
varan tekamiilii anlatmaktir. O zaman adalet, aydinhk, diizen ve
iyilik; baskinin, karanhgin, karigkhgin ve kotiiliigiin hiikiim siirdiigi
maddi diinyaya galip gelecektir. Esasen, goriiniige gore, diilinsel
diinyanmn eylemini ve bunun kurah olan, diisiincelerin ilerleyen simf-

Bellstem C. XXIX, 39
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lamasini tasvir eden Samimi Kardegler, bunda, gayeciligin temel
fikrini bulmuglardir. Ve dikkate deger bir parcada, egyaya bakmak ve
onu izah etmek metodu iizerinde anlasan insanlarin en iyilerinin, ha-
kimlerin, bilginlerin oynadiklar1 miijdeci roliinii tebariiz ettiriyorlar.

Yonetimli ve sistematik uzun bir tafsilat, bu olumlamayi (tasdik)
izler. Ve onlardaki ‘kardeslik kuraly’ adini verebilecegim gey, burada
goriilebilir. Bu kuralin yaninda, kitaplari, diinya-iistii evreni, insani
pekinligin biricik konusu olabilen yiice hakikatlerin sevgisine gotiir-
mek lizere, insan ruhuyla uyum haline koyma konusunda dikkate
deger diisiinceler de ortaya koyar. Ciinkii Samimi Kardesler ansiklo-
pedisinin biiyiik bir kismi, onlarin devrine ait bilginin positif veri-
lerine hasredilmis ise, -ve bu kitabin en az ilgingliginin bu olmadigim
gorecegiz- derlemenin ilk kismu agiklamali 6giitler ihtiva eder ve yazar-
larinin digiiniigiine dair dikkate deger igiklar verir. Hakim, diigiin-
cesini bilimlerle mesgil olmakla oldugu kadar sanat ile de gelistirecek-
tir. Miizik ve sarki, isitmeye ait alginin aracsiz ve moral karakterin-
den &tiirii, ruhun en gizli melekelerinin miimaresesi igin en elverisli
sanatlardandir. §arkida seslerin karigimi, hakimlerin etkili igbirliginin
kaynag olan gercek inang birliginde esas diigiincelerin diizenine bir
nevi hazirhk demektir. Kitabin yazari, insan miidrikesine kiireler
miiziginin nasil ulagtigim agiklamiyor. Gergekte bu miizik, yetkin
hakimlerde oldugu gibi, ayn1 zamanda hikmete istekli olanlarin
davraniglarinda, karakterlerinde ve tasarimlarinda esrarengiz yollar-
dan etki yapar. Oyle gériiniiyor ki, herseyden 6nce, Pitagoras’qiliktan
dogan pek ok Yunan okullarinda oldugu gibi, Samimi Kardegler
igin de, insan ruhunu, duygusal hallerin ifadesi demek olan miizik
paralel sezgilere hazirlayiciik yapacaktir. Zaten arkadan gelen ha-
zirlayic1 gelisme, aym diisiinceler diizleminde goriiniir. Pek ‘Yeni
Pitagorasg1’ olan kitap, ruhun sartlanmasinda ve karakterin diizel-
mesinde sayilar ve geometri biliminin roliinii de dikkatle incelemek-
tedir, Burada retorik ve siirden farkli olarak, tutkular1 geligtirmeyen
algtirmalar s6z konusudur.

Fakat diger yandan, matematikle mesgul olmanin miiride ver-
digi uyumlara ahgkanlik, zihni bizzat bu uyum igine yerlestirir ve
onda bu yorumun gergek varhgim gelistirir. Burada ‘“‘Yunaniyye”nin
manevi mirasgilarinin bu biiyiik zihinsel kaygisina yeniden geliyoruz.
Islam diinyas: iginde zihne hitab eden, ona kendini zorla kabul ettiren
styasal diizenlerin, diizenli serilerin sezgisel, aktiiel ve gercek kavramim
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kazanmak gerektir. Evreni siirekli geometrik bir eser olarak kavrayan
ilk varlik gibi hakim, bu evren sisteminin ara¢siz kavrayigina zihinini
agik bulundurmak igin, bizatihi bu bilgileri kendinde gelistirmelidir,

Stphesiz burada, herseyden ¢ok, elestirici ve aydinlatici bir fel-
sefenin ve siiphesiz, Yeni Pitagoras’cilikta oldugu gibi, bir ahlaki
disiplinin, tistadlar ve dogru ve derin gériiglii insanlar yetistirmeye
elverigli bir diiglince tarzi hazirhginin esiginde bulunuyoruz. Bu
sonug ancak, bizzat kendi kendisi iizerinde uzun bir ¢aliyma ve
murakabadan sonra elde edilebildiginden, burada XI. yiizyilda Safili-
gin ve Ismaililigin bazi bicimlerinin, yeniden ortaya atacaklar sis-
temden bir taslagi séz konusu oldugu diisiiniilebilir. Bununla be-
raber, Samimi Kardeglerin bu cinsten bir hierarsi tamdiklar1 ya da
ansiklopedilerinde bundan bahsettikleri goriilmiiyor.

Ayrica da bilimsel zihniyet onlarin amaglaridir. Siiphesiz onlarin
bundan anladiklari, bizim anladigimiz degildir. Bizim igin bilimsel
zihniyet, ozellikle maddi diinya iizerinde egemenligi ve bilginin
ilerlemesini hedef tutar. Buna erimenin iki araci bize gore, -daha
sonra baglantili ve yaygin hiikiimlere de sokmaya ¢alistigimiz- egyanin
deneyle taninmasi ve bu deneyin matematikle formiillegtirilmesidir.
Diyalektik diisiince, modern bilimde sadece galiyma hipotezlerini
formiillendirmeye yarar. X. yiizyillda bu, boyle degildi. Tabii neden-
lerin organizasyonu denemesine dayanan tabiat bilimi ve felsefe, di-
yalektik ispat, kiyasa ve analojik muhakemeye dayanirdi. Deney mevcut
degildi. O zaman dency denen sey, esyanin betimsel (tasviri) bilgisi,
yani bir ampirismdi. Bilgin kesif igin, bir takim sartlar1 sun’i olarak
meydana koymazdi. Bazen onlan tahayyiil ederdi. Ve orta terim
etrafinda tegkil ettigi kiyaslar onu tatmin ederse, sistemini orada
kurard.

Bir misal olmak iizere, Ibn iil Heysem’in optik teorisi, 1gigin
alinmasinda elveriglilik kavramini kullanir. Deneysel olarak sagma
bir terim olan bu kavram, onun esyay: takdim edis yekliyle uyugmak-
tadir. Bdylece, aymn iizerinde goriilen lekelerin sebebini agikladig
zaman soz bakimindan kullanilabilir bir sistem kurar. Bu sistem,
birkag yiizyil sonra aym problem, ay yiiziiniin tabiati iizerinde cals-
ma hipotezleri kurulmasini miimkiin kilan yansima ekseni kavramina
dayamlarak, ilmi bir gekilde formiillendirildigi zaman, kullamigh
olmamugtir.
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Diger taraftan Samimi Kardegler, bilimsel gahymada 6nceden
miinakasanin zorunlulugunu da unutmadilar. Ve kitaplarina, bilimlerle
mesgul olma ile bunun gayeleri hakkinda bir bélim koydular. Bu
genel bir metodolojidir ki, arka plamnda biyiik gabalarin yankisi
bulunur. Bu cabalar ¢ok kere kelimelerin esiri olan, bu yiizden de
basaridan cok iimitsizlige siiriiklenen, Yunan filosoflarmin terciimeci
ve yorumcularinin iimitleri ile zenginlegmistir. Imam el Gazali’nin
ve 1bn Sina’nin otobiyografileri bu bakimdan oldukga agiklayicidir:
Okulla iligkilerini kesip, kendi yollarin1 dahice kendileri kesfeden bir
El Farabi’nin, bir Ibn Tufeyl’in durumlar istisna tegkil eden olaylardr.

Esasen, Basra’lh Samimi Kardesler filosof degildirler. Onlar
etkili bir sekilde diisiinmek isteyen ve hakkinda bize bilgi vermedikleri
bir gayenin pesine diigen kimselerdi. Ve bu zihniyetledir ki aralarin-
dan ansiklopedilerini yazma isini yiikledikleri kimse -yahut kimscler-
bilimin kendisinden s6z ettikten sonra, insanin iki tirlii faaliyete :
salt ruha, bir de bu diinyanin islerine duydugu ilgiyi psikoloji agisin-
dan mesrulagtirmiglardur.

Arada, bilgiyi edinip onu bir temés konusu kilan insan ile, bilgiyi
kazanip onu hareketlerine intikal cttiren insamin halini uzun uzun
incelediler. Samimi Kardegler saf temagaci degildiler. Bizim igin bu-
na delil, bircok boliimde belki de Ksenophanes’ten ilham alan Plutar-
khos’un misaline uyarak sistematik ve ciddi olarak, pratik sanatlarla
mesgul olmanin -her teorik diiiince gibi- hem diigiinceye, hem zekaya
ihtiyag gosterdigini ispat etmeleridir.

Samimi Kardegler X. yiizyilda hilafeti kasip kavurmug olan fela-
ketlerden siyaset bakimindan etkilenmis huzursuz bir diinyada yagi-
yorlardi. Zeng’lerin isyanlarinin, Karmat’larin vahsiliklerinin hatir-
larda canl yagadigi Basra’da, bu biiyiik ticaret merkezinde yagayan
bu iyiliksever insanlar, insanin yagama gartlarinin galiyma ile diizel-
mesi ve siiphesiz kendi manevi yiikseligleri igin gabaliyorlardi. Devlet-
leri bu diinyanin devleti idi. Ve pratik bilimler tizerine tafsilat, bir-
denbire, tarihsel ve psikolojik materyalism olarak vasiflandirmak
elden gelmeyen bir tahlille: insanda zenginlik istegi ve miilkiyet
egilimi iizerine bir tahlille sonuglamnca, insan Michel Sedaine’in
“Le Philosophe sans le Savoir” (Filosof oldugunu bilmeyen filosof)’
undan bir pargay1r okudugunu saniyor ve 18. yiizyill Fransa’sindaki
filosof burjuva simfim diigiiniiyor.
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Bu burjuva ve liberal filosof, insanlardaki mizac ve yénelim
tirliiliikleri ve bu pluralisme’in nedenlerindeki ayriliklar ve nefretler
iizerinde zevkle durmaktadir. Belki goyle demekten haz duyard::
“Bir diinya yapmak igin hergey gereklidir. Ve bu diinyada hi¢ kimse
-peygamber dahi olsa- tek cepheli bir karakter ve mizaca sahip degil-
dir. Sadece hakim olan tamamiyle miikemmeldir.” Ciinkii o, esyanin
ve diinyanin hakikatlerini bilir. Once tabiata asla zarar vermeyerek,
sonra ona uygun davranarak hareketlerini bunlara ayarlar ve ilerler.

Stoa’c1 diigiincenin uzak bir yankisi olarak, bu par¢a okunmaya
ve iizerinde disiiniilmeye deger. Ciinkii burada, éncekinde oldugu
gibi, Yunan diisiincesinin tam bir kavraniginin isareti bulunmaktadir.
Kitabin, keskin bir elegtirim ruhu ve hellenistik gelenegine uygun
olarak mizag ve karakteri tamimlayan bu béliimiinde, tarihi bir deter-
minism bulunmakta, ve analizi, inanglar1 egitimin bir sonucu olarak
alan bir teori ile daha da zenginlestirmektedir. Kitabin biitiin
saglam ve beklenmedik taraflarimi anlatmakla bitmez.

Ihvan ansiklopedisinin ahlaki ve psikolojik kistmlarmin her
sahifesindeki giigliiliige, cesarete ve hemen hemen her béliimii karak-
terlendiren beklenmediklige sagilir. Besbellidir ki, ansiklopedinin
yazarl i¢in s6z konusu olan -her gecen giiniin bilgi ve iman konusun-
daki gelenekleri pekigtirdigi bir diinyada- okuruna ve kardesine,
yakini ve goziipek diigiincelere, kararh hareketlere yénelten rahathg
vermekti. Kendilerine biitiin davramglarimin ve inanglarmin 6liim
korkusu ile nasil belirlendigi gosterilen ve yasama arzularimi ancak
eylemde tatmin eden insanlar, Samimi Kardegler denen filosoflar
cemiyetinin hakikaten aktif 4zalar olabilirler mi? Diinyaya karg
ilgisiz oldugu igin o6liimii isteyenin de, 6lim korkusundan &tiirii
tesadiifiin oraya buraya attginin da basindan hig iyi bir sey ge¢mez.
Kisiyi tirkiitmek degil, bilgi yoluna sokmak lazimdir. Vakit vakit
Ihvan-el-Safa’min  konugmalarinida, yazarin ince ihtiyati oniinde,
Descartes ve onun korkutan formiilii diisiintiliiyor. “Maskeli olarak
ylirtiyorum!”,

Fakat her yiizyildan g¢ok, X. yiizyil diinyasinda duygu ve diigiin-
celeri gizlemek bir sanat ve bir ilk savunma idi. Adi insanlar ‘ketman’i
icad ettiler. Filosoflarimiz egitirlerdi ve teklif ettikleri hakikatler,
basmakalip fikirlerin zorla kabul ettirdigi kosteklemelerden kurtaril-
mug diiglincenin geliymesine dogru ilk adimlardi. Onlar kendi kritik-
lerini yaptilar. Fakat ayni zamanda etraflarindakileri ve sir meydana
gikinca hasimlar1 olacak kimseleri ihtirasla tenkid ettiler.
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Uzun girig béliimiinde, biitiin bir din psikolojisi, dindar kisilerin
tavirlan, dindar kisilerin -ki onlar1 ancak aym dinden olunca hemcins
kabul ederler- diger kimseler kargisinda diigiinii ve davranig tarzlan
bulunur. Ve bu, Ihvin-el-Safa ansiklopedisinin yazar igin, evren-
sellik duygusuyla olan iliskisine isaret igin yeni bir vesiledir. Biiyiik
girig kismu (303. sahifedeyiz) yiiksek yetenekler ve, galigkan ve diisiin-
celi kisilerin ulagmay: iimid edebilecekleri hikmet ve huzur iizerine
uzun bir geliyme ile son bulur. Soylemis olduklarimiz, bu biiyiik
kitabin muhtevasinin ancak bir kismim kapsar. Giinkii biz burada bir
ansiklopedi kargisindayiz.

Simdi Arap diinyasinin, Yunan ve Iskenderiye diigiincesinden
aldig1 bilimlerin tetkikine gecen biitiin béliimleri zikretmek gerekir.
Biitiin ortagag boyunca miisliimanlarda oldugu gibi hiristiyanlarda, Ak-
deniz gevresinin biiyiik riiyas: olan mantik, bu bilimler bilimi, diisiin-
cenin saglamhig, bilhassa felsefe ve ispat alaninda dogru ve pekin
usavurmalara erigme sanati ile ilintileri bakimindan incelenmistir.
Eserde ayni zamanda gegsitli bilimler hakkinda zengin agiklamalar bulu-
nur. Yazar bize, bu bilimler, ruhunu diyalektigin tegkil ettigi felsefenin
eti ve kemigidir, diyor. Bize Basra’lh Samimi Kardeslerin bu diinyada
bir erekleri oldugu soylenmektedir. Bu erek eylem eregi idi. Buna
ulagmak i¢in miinakagaya ve ikna etmeye muktedir olmak gerekiyordu.
Ansiklopedileri buna hizmet edecekti.

Onlarin davramginin bir taslagi, belki, Batini’lerin miiminleri
etkilemelerini, bilimleri ve ispatlan ile, kendilerine gekmek amaciyla
onlarin zihnini karigtirmalarim tasvir eden Gazali’de bulunur. Bunun-
la birlikte, Ihvan’in bu gizli erek problemi agikta kalmaktadir. Bunu
ancak hipotez olarak bilecegiz. Fakat zayiflamig yankilar1 bugiin
Hindistan, Pakistan ve Afrika’da duyulan eserlerinden canh kalan,
onlarin énce kendilerini aydinlatmak, hemcinslerini egitmek, hakikati
aramak ve diiriistliikle, inangla ve kalplerinin biitiin samimiyeti ile
diigiinmektir.

Bilgin (miitebahhir), onlarin eserinde. zamanin ortak bilgisinin,
diiriist ve hiir bir laiklik bilgisinin envanterini goérecektir Onlarin
cabalarinda, biiyiik devrim c¢aglarina isaret eden yiiksek iimit anlarin-
dan birini, zekdya baglanan iimidi gormekte belki Sylvestre de
Sacy tamamen haksiz degildir. Fakat devrim, bu sefer de randevuya
gelmedi.
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