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Sizlere bugün, Arapça adlar~yla "Ihvân-el-Saf" olarak tan~nan, 
'Samimi Karde~ler'den bahsetmek istiyorum. Fakat ilkin, 'Samimi 
Karde~ler'in (Ihvân el Saf) kim olduklar~n~~ belirtmek gerekir. Bir 
gün, onlardan bahsetmeye ba~lad~~~mda, dinleyicilerimden biri, 
Islâm'da dini hayat üzerine bana ~unu sormu~tu : "Bu Ihvân dedik-
leriniz mistik midirler, yoksa bir cemiyet mi kurmu~lard~r?" Cevap 
~üpheye mahal b~rakmaz. Onlar ne mistiktirler, ne de bir cemiyetin 
üyeleri, felsefi bir anlay~~~~ temsil eden bir toplulukturlar. Bu topluluk-
tan bugün bize ancak, Müslüman Hind bölgelerinin baz~lar~nda 
canl~~ literatür olarak ya~ayan bir tek büyük eser kalm~~ t~r. Bu, her biri 
3550 sayfal~k iki cilt halinde önemli bir eserdir. Ilk defa bu eseri Kal-
küta'da temin edebildim. Eser, canl~~ bir karakteri muhafaza etti~ine 
tan~k olan ta~~ bask~s~, ve Hind'ce kenar notlanyla popüler bir metin 
halindeydi. 

17. yüzy~ldan kalma çok güzel bir el yazmas~n~~ ilk ayd~nl~~a ç~-
karan, ünlü Frans~z orientalisti, Sylvestre de Sacy'dir. Kendisi eserin 
k~smi bir tercüme ve tefsirini yapt~, bir k~sm~n~~ yay~nlad~~ ve onu, 
Collge de France'daki ö~retiminin konular~ndan biri haline getirdi. 
Sylvestre de Sacy, Frans~z ihtilâlinin evlâtlarmdand~. Eserdeki hürriyet 
ve esaretten kurtulma fikirlerinden ötürü, onu meydana ç~karmaktan 
daha da büyük bir haz duydu. 

Eserin k~s~mlar~ndan birinin ba~lang~c~nda ~u cümleyi bulmu~tu: 
" . Böylece muhterem karde~lerimiz, ~una karar verdiler: Onlar~n 
her ~ehirde sadece kendilerinin bilecekleri ve toplanabilecekleri gizli 

* 19 Kas~m ~963'te Türk Tarih kurum~~nda verilmi~~ olan konferans~n 
Türkçeye çevirisidir. 
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bir yerleri olacakt~r." Di~er taraftan, onlarda, hürriyet fikrine dayanan 
bir felsefi cemiyet ruhunu buldu. Kendisi mason oldu~undan, Samimi 
Karde~lerin, X. yüzy~lda, bir nevi mason cemiyeti kurduklar~~ sonu-
cuna vard~. 

Talebesi Barbier de Meynard, Ihvân'~n mektuplar~mn nefis bir 
bask~s~n~~ ç~karan Zeki Pa~a'ya yazd~~~~ me~hur bir mektupta ayn~~ 
görü~ü destekledi. Zeki Pa~a da bunu kitab~n~n ba~~nda yay~nlad~. 
Özellikle ~öyle diyordu: "Onlar (Yani Samimi Karde~ler), faaliyetini 
Basra locas~n~n ba~r~nda geli~tiren felsefi bir cemiyet kurmu~lard~r." 
Bu kanaat, bir tak~m düzeltmeleri gerektirir. Samimi Karde~ler, bir 
mason cemiyetinden hem daha fazla, hem daha az bir topluluk idiler. 
Onlar müslüman dünyas~nda tek ve e~siz bir olay~~ temsil ederler. 
Ve biz, konferans~m~z~, bu problemin ayd~nlat~lmasma hasredece~iz. 

Gizli bilimden bahsetti~im zaman, bütün bilimlerin, dini dü~ün-
cenin bir meyvas~~ oldu~u zamanlar~n gizli bilimini kasdediyorum. 
Öyle bir zaman ki, Yunan dü~üncesinin de en büyük k~sm~, bir s~rd~ : 
IX. yüzy~lda filosof El-Kindi meseleleri ar~tmay~~ denemi~ti. Matema-
ti~e, kozmografi'ye, ve Aristoteles okulundan kalan tabiat meselele-
rine de çok ümit ba~lanm~~t~. 

Fakat yüzy~l~n hemen sonundan itibaren felsefe ve teoloji, tekrar 
üstünlüklerini elde etmi~lerdi. X. yüzy~l gerçekten Faralornin ve ~anl~~ 

y~llar~nda Ibn Sina'n~n eserlerini görecekti. Fakat ayn~~ zamanda El 
A~'ar'~n ve dini müfritli~in yüzy~llyd~. Bu, Yunan~n felsefi miras~na 
kar~~~ Islâmiyetin haz~rland~~~~ ve Gazali ile en yüksek noktas~na eren 
bir tepki olmu~tur. 

Basra'll Samimi Karde~ler'in ortaya ç~kt~~~~ ve eserlerinin yaz~ld~~~~ 
dü~ünüldü~ü devre, ~üphesiz, bu devredir. Ihvân el Safâ'da gerçekten, 
felsefi fikirler alan~nda oldu~u kadar siyasi emeller alan~nda da ça~~n 
en önemli yönelimlerinin ço~u bulunur. 

Samimi Karde~ler'in kitab~~ hakiki bir ansiklopedi te~kil eder 
demi~tik. Eserde, bilginin pozitif prensiplerinden, ideal ahlaki hayat~n 
tasvirine kadar, çe~itli konular~~ alan 52 konu~ma bulunur. Müslüman 
dünyas~n~n, Yunan bilim ve hikmetinden gelen sonsuz hazineyi, korkak 
bir sevinçle ke~fetti~i bir ça~day~z. O halde, Samimi Karde~ler'in 
ansiklopedisinin ba~~na, aritmetik, tabiat ve say~lar~n nitelikleri 
üzerine bölümler konmu~~ olmas~nda ~a~~lacak hiçbir ~ey yoktur. 

Say~lar, tabiat~n ve fizik dünyan~n yap~s~n~n en iyi ve tamamen 
aç~klanabildi~i bir alan gibi gözükürlerdi ve hala da böyledir. Say~- 
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lar~n tabii serisi, onlar~n nitelikleri, say~lar~n bu tabii serisinde görülen 
devri oranlar, serinin asal say~lar tarafindan kesilmesi, devri kesir 
problemleri ve ortak ölçülmez (incommensurable) say~lar, dü~ünen 
zihinlere bazen, belirli bir mutlak'~n bilgisinin zevk ve ümidini 
sunard~. Bu mutlakm arkas~nda, dünyan~n olu~unu ve varl~klar 
aras~ndaki orant~y~~ izah edecek tek bir formül bulunabilece~ine ina-
nan ve yeni Pitagoras'ç~lar~n vârisleri olan X. yüzy~l dü~ünürleri vard~. 

Bu ça~~n, ayn~~ zamanda tabii uyumlar~n çok yüksek oldu~u 
hermetik (gizilci) gelene~in mirasç~s~~ oldu~unu unutmayal~m. Di~er 
taraftan bu kayg~, eserin devam~nda, yazar -yahut yazarlar- kendini 
geometrik oranlar üzerinde uzun bir aç~klamaya terkedince görül-
mektedir. X. yüzy~lda aritmetik hâlâ, Ar~imed'in formülüne uygun 
olarak, bilimlerin en matematiksel olan~yd~. Fakat geometri, bilimlerin 
en çok ilerlemi~i ve ayn~~ zamanda en felsefi olan~~ olarak kalmaktayd~. 
Dizilerin düzgün olarak artmas~n~n incelenmesi, uzunluklardan, yüzey-
lerden hac~mlara geçi~, göksel kürelerin uyumunun harmonik bir 
dizi ile yorumlanmas~, dü~ünürler için daima bir hayranl~k kayna~~yd~. 
Ve eser, iskenderiye - Yunan felsefesinin tam gelene~i içinde bir evren 
kuram~~ ile devam etmektedir. Bu inceleme önce kürelerin s~ralan~~~n~~ 
tasvir eder, gezegen hareketlerinin oranlanm formüllendirir, buradan 
mevsimlerin izah~na ve gezegen hareketlerinin burçlar düzlemi üze-
rindeki izdü~ümlerine geçer. Sonra hemen, bir Yeni Pitagoras'ç~n~n 
yapaca~~~ gibi, tasviri kozmografiyi b~rakarak nefsin âlem ile münase-
betinin izah~na geçer, gezegen ruhlar~~ hierar~isinin etüdünü yapar ve, 
tabiat~yla, uzun zaman Yeni Pitagoras'ç~~ kozmolojinin dünyay~~ görü~~ 
tarz~n~~ canland~rmaktaki cephelerinden ve belki de en önemlilerinden 
biri olarak, ayn~~ zamanda, evrenin birli~i ile bu evrenin üyelerinin 
birbirleri üzerindeki kar~~l~kl~~ etkilerini tey'id etti~i iddias~yle bir 
astroloji teorisine ula~~r. Gezegenleri yöneten ruhlar -ki a~k~n ki~ilerin 
ruhlar~d~r- bu ö~retide yukar~ya bak~ l~nca yarat~lm~~~ âlemle ilk nedeni 
bir uyuma sokan yüce soyutlamalarla, a~a~~ya bak~l~nca de~i~ken 
~artlarda meydana getirilmi~~ ki~ilerin yüce benzeyi~leri ile sabit bir 
münasebette idiler. 

Makrokosmos ile mikrokosmos aras~ndaki bu uyum, o ça~~ için 
cihan olaylar~na bir izah ve cevap idi. insano~lu kendini bu çocuksu 
izah ihtiyac~n~n s~k~nt~s~ndan kurtarmak için pek çok yüzy~l harca-
d~. Ve ben, zaman~m~z filosoflarm~n bile, evrensel yorumlar~m~z~n 
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yetersizli~-Inin, s~n~rl~~ araçlar~m~z~n bir sonucu oldu~unu kabul 
etme zorunlu~unu anlam~~~ olduklar~ndan emin de~ilim. 

Samimi Karde~ler, bütün di~erleri gibi, tevekkülün sükünetin-
deki huzurda uykuya dalmad~klar~~ zaman, hayatta, kendilerini âlemin 
birli~i içinde bulmak ihtiyac~n~~ duyarlard~. Ve ansiklopedileri, geze-
genlerin ve y~ld~zlar~n niteliklerini, onlar~n arac~l~~~~ ile, y~ld~zlar~n 
ve gezegenlerin koruyuculan olan a~k~n ruhlann bizim ay-alt~~ alemi-
miz ve sakinleri üzerinde nas~l etkide bulunduklar~n~~ uzun uzun aç~k-
lar. Burada astrolojinin kahinlik karakterini reddedip, onun gizli ve 
"s~rra agâh k~l~c~" bir bilim oldu~u üzerinde duran dikkate de~er 
bir bölüm bulunur. 

Co~rafya, Bizans-Roma's~n~n ve iskenderiyelilerin geni~~ tecrü-
belerinin miras~n~, Araplar~n kendi ihtiyaçlar~na uydurup uygulad~k-
lar~~ bir bilimdi. Bu bilim, iklimlerin ve onlar~n insan için elveri~li olan 
ve olmayan karakterlerinin tasvirinde ve gezegen etkileri teorisinin 
uygulanmas~~ için dikkate de~er bir vesile olmu~tur. 

Ihvan'da, Ebu,l-Ma ~̀er'in ve Yunanl~~ seleflerinin eserlerine 
uyularak, astrolojiye ba~vurman~n hangi bak~mdan fizik'âlemin yorum-
lan~~~nda kolay bir yard~m kayna~~~ te~kil etti~ini anlamay~~ mümkün 
k~lan, hakiki bir tasviri astrolojik co~rafya incelemesi buluyoruz. 
Astrolojik co~rafya, determinist bir dü~ünceden geliyordu. Astronomi-
deki koordinatlar~n, yeryüzü yap~s~n~n, ba~l~ca rüzgarlar~n, tarihin 
y~k~mlar~n~n etkilerini gördü~ümüz yerlerde, ortaça~~ astrologu, daha 
uza~a gider ve bunlar~n nedenselliklerine, a~k~n men~eli bir aç~klama 
verirdi. Bu kozmolojik ve ontolojik a~k~nl~k, eschatologique (son erek-
ler bilimine de~gin) olmay~p, bir teodise'nin ç~k~~~ kayna~~d~r. ~~te 
ihvân'~n temel fikirleri burada kendini gösterir. Nedenler tabildirler, 
nesnelerin onlar için iki'ci (dualiste) sistemini evrence kabul ettirdi~i 
alternativ'lerin (alma~lann) ç~k~~~ kayna~~d~rlar. Bu alternativ'ler ara-
s~nda, birinci s~rada, tarihin devri karakteri gelir. Bu, yine X. yüz-
y~lda, halk~n ço~unun : h~ristiyanlar~n, yahudilerin ve ~ran'hlann, 
içinde intikam iste~i duyduklar~~ ve egemenliklerine dönü~~ ümid ettik-
leri Arab imparatorlu~unda ayr~ca canl~~ olan önemli bir konuydu. 
Bu konuda s~k s~k tasvir edilmi~~ olan geni~~ ve apokaliptik bir litera-
tür de bulunmaktad~r. 

Samimi Karde~ler "conforrniste" de~illerdir. Onlar~~ iyi tetkik 
etmi~~ olan Dieterici, Duncan B. Mc Donald ve De Boer, onlarda 
Ismaili muhalefetin uzuvlanm gördüler. Bence bu Basra% tüccarlar, 
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her türlü men~eden gelen ve insan dünyas~na ait çok ~ekilli tecrübe-

lere sahip kimselerin beraber bulundu~u bir sosyal s~n~fa uygun, 

senkretist bir felsefeyi geli~tiren kültürlü insanlard~. Ve X. yüzy~lda ilk 

olarak, ancak hali vakti yerinde tüccarlar üzerinde uygulanan soygun 
sayesinde prensler ya~ayabiliyorlard~. Onun için, plüralismin belirti-

lerinden biri, müstebit ve zalim devlete kar~~~ duyulan nefretti. Bundan, 

imparatorluklar~n ardarda gelmesini ve yükseli~lerinin arkas~ndan 

dü~ü~lerini zaruri gören bir doktrine do~ru bir ad~m vard~. Bu ad~m 

samimilik ve imanla at~lm~~t~r. 
Iran'l~lar ve Bizans'lllar gibi, Samimi Karde~ler de bask~l~~ duru-

mun sonunu, yeni zamanlar~n ~afa~~n~, ne~'eli yannlan bekliyorlard~. 

Eserleri buna bir tan~kt~r. Bu pekinli~i nas~l elde ettiler? Onlarda 

kendilerini buna götürebilmi~~ olan bir çok yönelimler vard~r. Bütün 

Akdeniz k~y~lar~~ ahalisi gibi onlar da imparatorluklar~n birbirini 

takip edi~inin do~rudan do~ruya tecrübesine sahiptirler. Devaml~~ 

aktüelliklerinden dolay~, 'ya~ayan harabeler' diyebilece~imiz hara-

belerle kapl~, ba~ka ba~ka insanlar~n yerle~meye geldikleri bu topraklar 

üzerinde k~rall~klar~n ve hanedanlann birbirini takip etti~i fikri, 
kendini bizzat kabul ettiren bir fikirdir. Fakat daha basit olarak, bir 
mythos'a da ç~k~labilir : Bilhassa daima yenilenen bir kurtar~c~~ 

mythos'una, ki Iran'l~lar, Arab hakimiyetinin ba~lang~c~nda, Sas'ani 

k~ral~mn saklanm~~~ olarak bekleyi~~ durumunda dünyan~n do~u s~n~r-

lar~nda bulunan bir ~ehirde oturdu~unu ve oradan adalet saltanat~n~~ 

tekrar kurmak ve bask~~ durumuna son vermek için dönüp gelece~ini 

anlatarak bu mythos'u canl~~ tutuyorlar. Bizzat Araplarda, tahttan 

indirilmi~~ hükümdarlar~~ birbiri arkas~na savunan partiler, bir mehdiler 

masal~~ icad etmi~lerdi ve me~hur bir apokalips'te ayn~~ zamanda 

Emevilerin intikamc~s~~ bir Süryâni mehdinin, Ay~e'nin o~lu bir 

mehdinin, Ali'nin ve Al-Hanefiye'nin o~lu bir mehdinin zikri 

geçer. Üstelik de kitap, h~ristiyanl~ktan ilham ald~~~~ için, Bizans Im-

paratorunun dönece~inden ve ahret biliminde, klasik olan zaman-

lar~n sonunda Isa'n~n dönece~inden bahseder. Bu mümkün kaynak-

lara, düalist dü~üncelerin bir yenilenmesi yahut bir kal~nt~s~~ daha 

eklenebilir ki, bütün bunlar~n sebeb-i vücudu, dünyan~n sonuna 

varan tekâmülü anlatmakt~r. O zaman adalet, ayd~nl~k, düzen ve 

iyilik; bask~n~n, karanl~~~n, kar~~~kl~~~n ve kötülü~ün hüküm sürdü~ü 

maddi dünyaya galip gelecektir. Esasen, görünü~e göre, dü~ünsel 

dünyan~n eylemini ve bunun kural~~ olan, dü~üncelerin ilerleyen s~n~f- 

B/1144n C. XXIX, 39 
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lamas~n~~ tasvir eden Samimi Karde~ler, bunda, gayecili~in temel 
fikrini bulmu~lard~r. Ve dikkate de~er bir parçada, e~yaya bakmak ve 
onu izah etmek metodu üzerinde anla~an insanlar~n en iyilerinin, ha-
kimlerin, bilginlerin oynad~klar~~ müjdeci rolünü tebarüz ettiriyorlar. 

Yönetimli ve sistematik uzun bir tafsilât, bu olumlamay~~ (tasdik) 
izler. Ve onlardaki 'karde~lik kural~' ad~n~~ verebilece~im ~ey, burada 
görülebilir. Bu kural~n yan~nda, kitaplar~, dünya-üstü evreni, insan~~ 
pekinli~in biricik konusu olabilen yüce hakikatlerin sevgisine götür-
mek üzere, insan ruhuyla uyum haline koyma konusunda dikkate 
de~er dü~ünceler de ortaya koyar. Çünkü Samimi Karde~ler ansiklo-
pedisinin büyük bir k~sm~, onlar~n devrine ait bilginin positif veri-
lerine hasredilmi~~ ise, -ve bu kitab~n en az ilginçli~-'inin bu olmad~~~n~~ 
görece~iz- derlemenin ilk k~sm~~ aç~klamal~~ ö~ütler ihtiva eder ve yazar-
lar~n~n dü~ünü~üne dair dikkate de~er ~~~klar verir. Hakim, dü~ün-
cesini bilimlerle me~gül olmakla oldu~u kadar sanat ile de geli~tirecek-
t~r. Müzik ve ~ark~, i~itmeye ait alg~n~n araçs~z ve moral karakterin-
den ötürü, ruhun en gizli melekelerinin mümaresesi için en elveri~li 
sanatlardand~r. ~ark~da seslerin kar~~~m~, hakimlerin etkili i~birli~inin 
kayna~~~ olan gerçek inanç birli~inde esas dü~üncelerin düzenine bir 
nevi haz~rl~k demektir. Kitab~n yazar~, insan müdrikesine küreler 
müzi~inin nas~l ula~t~~~n~~ aç~klam~yor. Gerçekte bu müzik, yetkin 
hakimlerde oldu~u gibi, ayn~~ zamanda hikmete istekli olanlar~n 
davran~~lar~nda, karakterlerinde ve tasanmlar~nda esrarengiz yollar-
dan etki yapar. öyle görünüyor ki, her~eyden önce, Pitagoras'ç~l~ktan 
do~an pek çok Yunan okullar~nda oldu~u gibi, Samimi Karde~ler 
için de, insan ruhunu, duygusal hallerin ifadesi demek olan müzik 
paralel sezgilere haz~rlarc~l~k yapacakt~r. Zaten arkadan gelen ha-
=iare' geli~me, ayn~~ dü~ünceler düzleminde görünür. Pek 'Yeni 
Pitagorasç~' olan kitap, ruhun ~artlanmas~nda ve karakterin düzel-
mesinde say~lar ve geometri biliminin rolünü de dikkatle incelemek-
tedir. Burada retorik ve ~ürden farkl~~ olarak, tutkulan geli~tirmeyen 
al~~t~rmalar söz konusudur. 

Fakat di~er yandan, matematikle me~gul olman~n müride ver-
di~i uyumlara al~~kanl~k, zihni bizzat bu uyum içine yerle~tirir ve 
onda bu yorumun gerçek varl~~~n~~ geli~tirir. Burada "Yunaniyye"nin 
manevi mirasç~lann~n bu büyük zihinsel kayg~s~na yeniden geliyoruz. 
~slam dünyas~~ içinde zihne hitab eden, ona kendini zorla kabul ettiren 
siyasal düzenlerin, düzenli serilerin sezgisel, aktüel ve gerçek kavram~n~~ 
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kazanmak gerektir. Evreni sürekli geometrik bir eser olarak kavrayan 
ilk varl~k gibi hakim, bu evren sisteminin araçs~z kavray~~~na zihinini 
aç~k bulundurmak için, bizatihi bu bilgileri kendinde geli~tirmelidir. 

~üphesiz burada, her~eyden çok, ele~tirici ve ayd~nlat~c~~ bir fel-
sefenin ve ~üphesiz, Yeni Pitagoras'ç~l~kta oldu~u gibi, bir ahlaki 
disiplinin, üstadlar ve do~ru ve derin görü~lü insanlar yeti~tirmeye 
elveri~li bir dü~ünce tarz~~ haz~rl~~~n~n e~i~inde bulunuyoruz. Bu 
sonuç ancak, bizzat kendi kendisi üzerinde uzun bir çal~~ma ve 
murakabadan sonra elde edilebildi~inden, burada XI. yüzy~lda Stifili-
~in ve Ismailili~in baz~~ biçimlerinin, yeniden ortaya atacaklar~~ sis-
temden bir tasla~~~ söz konusu oldu~u dü~ünülebilir. Bununla be-
raber, Samimi Karde~lerin bu cinsten bir hierar~i tan~d~klar~~ ya da 
ansiklopedilerinde bundan bahsettikleri görülmüyor. 

Ayr~ca da bilimsel zihniyet onlar~n amaçlar~d~r. ~üphesiz onlar~n 
bundan anlad~klar~, bizim anlad~~~m~z de~ildir. Bizim için bilimsel 
zihniyet, özellikle maddi dünya üzerinde egemenli~i ve bilginin 
ilerlemesini hedef tutar. Buna eri~menin iki arac~~ bize göre, -daha 
sonra ba~lant~l~~ ve yayg~n hükümlere de sokmaya çal~~t~~~m~z- e~yan~n 
deneyle tan~nmas~~ ve bu deneyin matematikle formülle~tirilmesidir. 
Diyalektik dü~ünce, modern bilimde sadece çal~~ma hipotezlerini 
formüllendirmeye yarar. X. yüzy~lda bu, böyle de~ildi. Tabii neden-
lerin organizasyonu denemesine dayanan tabiat bilimi ve felsefe, di-
yalektik ispat, k~yasa ve analojik muhakemeye dayan~rd~. Deney mevcut 
de~ildi. O zaman deney denen ~ey, e~yamn betimsel (tasviri) bilgisi, 
yani bir ampirismdi. Bilgin ke~if için, bir tak~m ~artlar~~ sun'i olarak 
meydana koymazd~. Bazen onlar~~ tahayyül ederdi. Ve orta terim 
etrafinda te~kil etti~i k~yaslar onu tatmin ederse, sistemini orada 
kurard~. 

Bir misal olmak üzere, Ibn ül Heysem'in optik teorisi, ~~~~~n 
al~nmas~nda elveri~lilik kavram~n~~ kullan~r. Deneysel olarak saçma 
bir terim olan bu kavram, onun e~yay~~ takdim edi~~ ~ekliyle uyu~mak-
tad~r. Böylece, ay~n üzerinde görülen lekelerin sebebini aç~klad~~~~ 
zaman söz bak~m~ndan kullan~labilir bir sistem kurar. Bu sistem, 
birkaç yüzy~l sonra ayn~~ problem, ay yüzünün tabiat~~ üzerinde çal~~-
ma hipotezleri kurulmas~n~~ mümkün k~lan yans~ma ekseni kavram~na 
dayan~larak, ilmi bir ~ekilde formüllendirildi~i zaman, kullan~~l~~ 
olmam~~t~r. 
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Di~er taraftan Samimi Karde~ler, bilimsel çal~~mada önceden 

münaka~an~n zorunlulu~unu da unutmad~lar. Ve kitaplar~na, bilimlerle 

me~gul olma ile bunun gayeleri hakk~nda bir bölüm koydular. Bu 

genel bir metodolojidir ki, arka plan~nda büyük çabalar~n yank~s~~ 

bulunur. Bu çabalar çok kere kelimelerin esiri olan, bu yüzden de 

ba~ar~dan çok ümitsizli~e sürüklenen, Yunan filosoflar~n~n tercümeci 

ve yorumcular~n~n ümitleri ile zenginle~mi~tir. Imam el Gazali'nin 

ve Ibn Sina'n~n otobiyografileri bu bak~mdan oldukça aç~klay~c~d~r : 

Okulla ili~kilerini kesip, kendi yollar~n~~ dahice kendileri ke~feden bir 

El Farabrnin, bir Ibn Tufeyl'in durumlar~~ istisna te~kil eden olaylard~r. 

Esasen, Basra% Samimi Karde~ler filosof de~ildirler. Onlar 

etkili bir ~ekilde dü~ünmek isteyen ve hakk~nda bize bilgi vermedikleri 

bir gayenin pe~ine dü~en kimselerdi. Ve bu zihniyetledir ki aralar~n-

dan ansiklopedilerini yazma i~ini yükledikleri kimse -yahut kimseler-
bilimin kendisinden söz ettikten sonra, insan~n iki türlü faaliyete : 

salt ruha, bir de bu dünyan~n i~lerine duydu~u ilgiyi psikoloji aç~s~n-

dan me~rula~t~rm~~lard~r. 

Arada, bilgiyi edinip onu bir tema~a konusu k~lan insan ile, bilgiyi 

kazan~p onu hareketlerine intikal ettiren insan~n halini uzun uzun 

incelediler. Samimi Karde~ler saf tema~ac~~ de~ildiler. Bizim için bu-
na delil, birçok bölümde belki de Ksenophanes'ten ilham alan Plutar-
khos'un misaline uyarak sistematik ve ciddi olarak, pratik sanatlarla 
me~gul olman~n -her teorik dü~ünce gibi- hem dü~ünceye, hem zekaya 

ihtiyaç gösterdi~ini ispat etmeleridir. 

Samimi Karde~ler X. yüzy~lda hilafeti kas~p kavurmu~~ olan fela-
ketlerden siyaset bak~m~ndan etkilenmi~~ huzursuz bir dünyada ya~~-

yorlard~. Zenç'lerin isyanlar~n~n, Karmat'lar~n vah~iliklerinin hat~r-

larda canl~~ ya~ad~~~~ Basra'da, bu büyük ticaret merkezinde ya~ayan 

bu iyiliksever insanlar, insan~n ya~ama ~artlar~n~n çal~~ma ile düzel-

mesi ve ~üphesiz kendi manevi yükseli~leri için çabal~yorlard~. Devlet-

leri bu dünyan~n devleti idi. Ve pratik bilimler üzerine tafsilk, bir-
denbire, tarihsel ve psikolojik materyalism olarak vas~fland~rmak 
elden gelmeyen bir tahlille : insanda zenginlik iste~i ve mülkiyet 

e~ilimi üzerine bir tahlille sonuçlan~nca, insan Michel Sedaine'in 
"Le Philosophe sans le Savoir" (Filosof oldu~unu bilmeyen filosof)' 
undan bir parçay~~ okudu~unu san~yor ve 18. yüzy~l Fransa's~ndaki 

filosof burjuva s~n~fin~~ dü~ünüyor. 
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Bu burjuva ve liberal filosof, insanlardaki mizac ve yönelim 
türlülükleri ve bu pluralisme'in nedenlerindeki ayr~l~klar ve nefretler 
üzerinde zevkle durmaktad~r. Belki ~öyle demekten haz duyard~ : 
"Bir dünya yapmak için her~ey gereklidir. Ve bu dünyada hiç kimse 
-peygamber dahi olsa- tek cepheli bir karakter ve mizaca sahip de~il-
dir. Sadece hakim olan tamamiyle mükemmeldir." Çünkü o, e~yan~n 
ve dünyan~n hakikatlerini bilir. önce tabiata asla zarar vermeyerek, 
sonra ona uygun davranarak hareketlerini bunlara ayarlar ve ilerler. 

Stoa'c~~ dü~üncenin uzak bir yank~s~~ olarak, bu parça okunmaya 
ve üzerinde dü~ünülmeye de~er. Çünkü burada, öncekinde oldu~u 
gibi, Yunan dü~üncesinin tam bir kavran~~~n~n i~areti bulunmaktad~r. 
Kitab~n, keskin bir ele~tirim ruhu ve hellenistik gelene~ine uygun 
olarak mizaç ve karakteri tan~mlayan bu bölümünde, tarihi bir deter-
minism bulunmakta, ve analizi, inançlar~~ e~itimin bir sonucu olarak 
alan bir teori ile daha da zenginle~tirmektedir. Kitab~n bütün 
sa~lam ve beklenmedik taraflar~m anlatmakla bitmez. 

Ihvân ansiklopedisinin ahlâki ve psikolojik k~s~mlar~= her 
sahifesindeki güçlülü~e, cesarete ve hemen hemen her bölümü karak-
terlendiren beklenmedikli~e ~a~~l~r. Besbellidir ki, ansiklopedinin 
yazar~~ için söz konusu olan -her geçen günün bilgi ve iman konusun-
daki gelenekleri peki~tirdi~i bir dünyada- okuruna ve karde~ine, 
yakini ve gözüpek dü~üncelere, kararl~~ hareketlere yönelten rahatl~~~~ 
vermekti. Kendilerine bütün davran~~lar~n~n ve inançlar~n~n ölüm 
korkusu ile nas~l belirlendi~i gösterilen ve ya~ama arzular~n~~ ancak 
eylemde tatmin eden insanlar, Samimi Karde~ler denen filosoflar 
cemiyetinin hakikaten aktif âzalar~~ olabilirler mi? Dünyaya kar~~~ 
ilgisiz oldu~u için ölümü isteyenin de, ölüm korkusundan ötürü 
tesadüfün oraya buraya att~~~n~n da ba~~ndan hiç iyi bir ~ey geçmez. 
Ki~iyi ürkütmek de~il, bilgi yoluna sokmak lâz~md~r. Vakit vakit 
Ihvân-el-Safâ'n~n konu~malar~n~da, yazar~n ince ihtiyat~~ önünde, 
Descartes ve onun korkutan formülü dü~ünülüyor. "Maskeli olarak 
yürüyorum!". 

Fakat her yüzy~ldan çok, X. yüzy~l dünyas~nda duygu ve dü~ün-
celeri gizlemek bir sanat ve bir ilk savunma idi. Adi insanlar `ketman'~~ 
icad ettiler. Filosoflar~m~z e~itirlerdi ve teklif ettikleri hakikatler, 
basmakahp fikirlerin zorla kabul ettirdi~i kösteklemelerden kurtar~ l-
m~~~ dü~üncenin geli~mesine do~ru ilk ad~mlard~. Onlar kendi kritik-
lerini yapt~lar. Fakat ayn~~ zamanda etraflar~ndakileri ve s~r meydana 
ç~k~nca has~mlar~~ olacak kimseleri ihtirasla tenkid ettiler. 
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Uzun giri~~ bölümünde, bütün bir din psikolojisi, dindar ki~ilerin 

tav~rlar~, dindar ki~ilerin -ki onlar~~ ancak ayn~~ dinden olunca hemcins 
kabul ederler- di~er kimseler kar~~s~nda dü~ünü~~ ve davran~~~ tarzlar~~ 
bulunur. Ve bu, Ihvan-el-Safa ansiklopedisinin yazar~~ için, evren-
sellik duygusuyla olan ili~kisine i~aret için yeni bir vesiledir. Büyük 
giri~~ k~sm~~ (303. sahifedeyiz) yüksek yetenekler ve, çal~~kan ve dü~ün-

celi ki~ilerin ula~may~~ ümid edebilecekleri hikmet ve huzur üzerine 
uzun bir geli~me ile son bulur. Söylemi~~ olduklanm~z, bu büyük 
kitab~n muhtevas~mn ancak bir k~sm~n~~ kapsar. Çünkü biz burada bir 
ansiklopedi kar~~s~nday~z. 

~imdi Arap dünyas~n~n, Yunan ve iskenderiye dü~üncesinden 
ald~~~~ bilimlerin tetkikine geçen bütün bölümleri zikretmek gerekir. 
Bütün ortaça~~ boyunca müslümanlarda oldu~u gibi h~ristiyanlarda, Ak-
deniz çevresinin büyük rüyas~~ olan mant~k, bu bilimler bilimi, dü~ün-
cenin sa~laml~~~, bilhassa felsefe ve ispat alan~nda do~ru ve pekin 
usavurmalara eri~me sanat~~ ile ilintileri bak~m~ndan incelenmi~tir. 
Eserde ayn~~ zamanda çe~itli bilimler hakk~nda zengin aç~klamalar bulu-
nur. Yazar bize, bu bilimler, ruhunu diyalekti~in te~kil etti~i felsefenin 
eti ve kemi~idir, diyor. Bize Basra% Samimi Karde~lerin bu dünyada 
bir erekleri oldu~u söylenmektedir. Bu erek eylem ere~i idi. Buna 
ula~mak için münaka~aya ve ikna etmeye muktedir olmak gerekiyordu. 
Ansiklopedileri buna hizmet edecekti. 

Onlar~n davran~~~mn bir tasla~~, belki, Bât~ni'lerin müminleri 
etkilemelerini, bilimleri ve ispatlar~~ ile, kendilerine çekmek amac~yla 
onlar~n zihnini kar~~t~rmalar~m tasvir eden Gazali'de bulunur. Bunun-
la birlikte, ihvan'~n bu gizli erek problemi aç~kta kalmaktad~r. Bunu 
ancak hipotez olarak bilece~iz. Fakat zay~flam~~~ yank~lar' bugün 
Hindistan, Pakistan ve Afrika'da duyulan eserlerinden canl~~ kalan, 
onlar~n önce kendilerini ayd~nlatmak, hemcinslerini e~itmek, hakikati 
aramak ve dürüstlükle, inançla ve kalplerinin bütün samimiyeti ile 
dü~ünmektir. 

Bilgin (mütebahhir), onlar~n eserinde, zaman~n ortak bilgisinin, 
dürüst ve hür bir laiklik bilgisinin envanterini görecektir Onlar~n 
çabalar~nda, büyük devrim ça~lar~na i~aret eden yüksek ümit anlam-
dan birini, zekâya ba~lanan ümidi görmekte belki Sylvestre de 
Sacy tamamen haks~z de~ildir. Fakat devrim, bu sefer de randevuya 
gelmedi. 
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