
BABA~LER ~SYANINDAN KIZILBA~LIGA: 
ANADOLU'DA ~SLAM HETERODOKS~S~N~N DO~U~~ VE 

GELI~IM TARIHINE KISA B~R BAKI~~ 

AHMET YA~AR OCAK 

KONUNUN SINIRLARI VE METODOLOJ~~ 

Alevili~in tarihi, dünya tarihindeki benzeri birçok olgu gibi kökü uzun 

yüzy~llara dayanan bir süreç olu~turur. Bu süreç, uzun ve belli bir kronolojik 

boyutta, belli bir mekânda bazan çok yava~~ ta olsa de~i~ime u~rayarak bu-

güne kadar gelen çok ta homojen olmayan bir toplumsal yap~n~n ürünüdür. 

Dolay~s~yla bu tarihin bütün yönleriyle analizi, sistemli bir biçimde kavran-

mas~, anla~~ lmas~~ ve anlat~lmas~~ hayli çetin ve güç bir konu olarak böyle bir 

makale çerçevesinde tabii ki tam anlam~yla mümkün olamayacakt~r. 

Bu makalenin amac~~ da, böyle bir iddiadan olabildi~ince kaç~narak, bu-
günkü durumda tarihsel ve aktüel boyutlar~yla ortada duran Alevilik olgu-
sunu anlamaya yard~ mc~~ olabilecek genel bir tarihsel perspektif vermeyi de-
nemektir. Bununla beraber ~unu da rahatl~kla söyleyebiliriz ki, bugün bu 
perspektif denemesini yapabilmek, bundan on onbe~~ y~ l öncesine nisbetle 
daha kolayd~ r: çünkü bu zaman içinde Alevilik ara~t~rmalar~nda küçümsen-
meyecek bir mesafe al~nm~~t~ r. Önümüzde henüz katedilecek uzun bir yol 
mevcut olmas~na ra~men, al~nan bu mesafe, burada deneyece~imiz genel 
hatl~~ tarih perspektifi için yeterlidir. 

Hiç ~üphesiz Türkiye'nin, 1950'lerde ba~lay~p 1980'ler sonras~nda h~zla-
nan toplumsal de~i~iminin bir sonucu olarak gündeme gelen Alevili~i~~~ tarihi 
burada ba~tan günümüze kadar bütünüyle ele al~nacak de~ildir. Ba~l~~~n da 
gösterdi~i gibi, biz burada bu uzun sürecin yaln~zca XIII. yüzy~ldan XVI. 
yüzy~ l sonuna kadar olan k~sm~n~~ incelemeye çal~~aca~~z. Bu, esas~ nda 

rastgele yap~ lm~~~ bir ay~ r~m de~ildir. Bu dönem, Alevilik denilen olg~~~~~~~~~ 
tarihsel arkaplam itibariyle en önemli dönemdir ve Alevili~in anla~~lmas~nda 

kesinlikle gözden uzak tutulmamas~~ gereken ana olgular~n yer ald~~~~ temel 
kronoloji kesitidir. Bu dönem çerçevesinde, Alevili~in Türkiye'nin siyasal 

tarihiyle ba~lant~s~ , bn ba~lant~~ çerçevesinde kendi tarihi içindeki te~nel 

Belleten C. LXIV, 9 
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dönüm noktalar~, toplumsal ve ideolojik yap~s~, teolojisinin olu~um süreci, 

ana unsurlar~~ ve niteli~i, Anadolu'daki çe~itli mezhebi ve tasavvufi kurum-

la~malar ve kesimlerle ba~lant~s~~ vb. konulara temas edilecektir. 

Böyle bir çerçeve, hiç ~üphesiz ciddi bir yöntemi gerekli k~ lmaktad~r. 

Bizim burada uygulamaya çal~~aca~~= yöntem, modern sosyal tarih yöntemi 

olacakt~r. Bu itibarla böyle bir yöntem anlay~~~~ söz konusu oldu~unda dü~ü-

lecek en büyük yanl~~, son on y~lda yay~mlanan pek çok ara~t~rmada daha ilk 

bak~~ta göze çarpan çok önemli üç yanl~~t~r. Bunlardan ilki, Alevili~i hem 

Türk ve Türkiye tarihinden, hem de daha genel bir balu~la ~slâm tarihinden 

ba~~ms~z, tek ba~~na, benzersiz bir olgu olarak görmek ve ona bu bak~~~ aç~-

s~yla yakla~makur. Ba~ka bir ifadeyle, i~aret edilen tarihsel çizgide ortaya ç~-

kan benzer yap~ lanmalann d~~~nda, nev'i ~ahs~na münhas~r (sui generis) bir 

olgu oldu~unu varsaymakur. Böyle bir yakla~~m, Alevili~i yaln~zca Anadolu 

topraklanyla sm~rlamak suretiyle, onu uzun bir zaman ve geni~~ bir mekân 

boyutunda geli~en tarihsel ve kültürel çizgisinden soyudad~~~~ gibi, Alevilikle 

ilgili pekçok ~eyi anla~~lmaz, içinden ç~k~lmaz, k~saca deforme hale getirmek-

tedir. On y~ld~r yap~lan yay~nlarda bunun örnekleri çok boldur. 

~~te tam bu noktada Alevili•~in teolojik boyutuyla ilgili bir ba~ka yakla~~m 

yanl~~' gündeme gelmektedir. Bu, Alevi teolojisini genelde ~slam heterodok-

sisinden ba~~ms~z, benzeri olmayan kendine özgü bir teoloji olarak görmek-

tir. Oysa bu teoloji yak~ndan incelendi~inde, onu yaln~z ba~~na bir olgu ola-

rak de~il, genelde t~pk~, Türkiye'nin k~smen içindeki ve k~smen yak~n çevre-

sindeki Yezidilik, Ehl-i Haklar, Nusayrilik, Dürzilik vs. gibi, ~slam heterodok-

sisinin bir parças~, daha do~rusu, Türkiye tarihi içindeki uzanus~~ olarak gör-

mek zaruri bir hal al~r. Alevili~e böyle yakla~~ld~~~~ takdirde, onun gerek tari-

hini gerekse teolojisini anlamland~rmak, bu teolojiyi te~kil eden unsurlar~~ al-

g~layabilmek imkân dahiline girecektir. Aksi yakla~~m, son zamanlardaki 

"Alevilik ayr~~ bir dindir, ~slâm mezhebidir, 	~slâm d~~~d~r, ~slâm içi- 

dir" ~eklindeki yanl~~~ ve gereksiz tart~~malara sebebiyet verecektir ve nitekim 

vermi~tir. Bu tart~~malar~~ ba~latanlar, ideolojik kayg~lar~n~n sevkiyle ve sö-

zünü etti~imiz tarihsel perspektiften kopuk olarak Alevilik olgus~ma yakla-

~anlard~r. Bu itibarla, Alevili~in tarihini ve bunun bir parças~~ olan teolojisini 

sa~lam bir ~ekilde kavraman~n, Alevilik ara~t~ rmalar~nda olmazsa olmaz bir 

ön~art oldu~unu burada v~~rgulamakta yarar vard~r. 

Üçüncü bir yanl~~~ ise, Alevili~i ve tarihini, Hz. Muhammed'in ölümün-

den sonra ortaya ç~kan hilâfet çeki~meleriyle irtibatland~rmak, dolay~s~yla 
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oradan ba~latmakur. Pek çok Alevi ara~unc~ n~n s~rf inançlann~ n etkisinden 
kurtulamad~~~~ veya Alevili~in kökenini olabildi~ince eskilere götürebilmek 
için bilerek dü~tü~ü bu yanl~~, çok önemli zaman, mekan ve anakronizm so-
runlar~~ do~urmakta olmas~na ra~men sürdürülmektedir. Oysa çok iyi bilin-
di~i üzere, bu irtibatland~rma ancak ~iilik için söz konusudur. Bu makalede 
i~te bu her üç yakla~~m, perspektif ve yöntem yanl~~~ndan da uzak durulmu~-
tur. 

Alevilik ara.~urmalann~ n metodolojisiyle ilgili bir di~er önemli husus i~e 
~udur: Bilindi~i gibi, 1990'lara do~ru Alevili~in güncel bir konu olarak gün-
deme gelmesiyle birlikte gerek Türkiye'de gerekse Türk i~çilerinin yo~un-
lulda ya~ad~~~~ Almanya, Avusturya, Hollanda, Fransa vb. Bat~~ Avrupa ülkele-
rinde pek çok antropolog ve sosyolog Alevilik ara~t~rmalar~na yöneldi. 
Yap~ lan yay~nlar~n önemli bir k~sm~~ Alevili~in tarihsel geli~imini, teolojisini, 
bu teolojinin temel kavram ve sembollerini iyi anlamadan acele yap~ lan, yal-
n~zca s~n~rl~~ alan ara~t~rmalar~na yönelik yüzeysel ve ço~unlukla da yanl~~~ 
te~his ve yorumlarla dolu idi. Bunun sebebi kanaatimizce, say~ lan sosyal bilim 
disiplinlerinden gelen bu ara~t~rmac~ lar~n, Alevlik konusunda sa~lam bir ta-
rihsel perspektif temeline dayal~~ bir bilgi birikiminden yoksun olmalar~ndan 
geliyordu. Son zamanlarda bu eksikli~in fark~na var~ld~. Çünkü bu donan~m 
elde edilmedi~i takdirde, "Alevilik zihniyeti" diyebilece~imiz, Aleviler'in 
kendilerine ve d~~~ndakilere bak~~~ tarz~ n~, bu tarz~~ ~ekillendiren tarihsel fak-
törleri kan-aman~n ve analiz etmenin imkans~zl~~~~ görülebildi. Oysa bu zihni-
yetin kavranmas~~ Alevilik ara~umalar~nda en önde gelen bir meseledir. 

Bu konuyla ba~lant~ l~~ bir ba~ka önemli ve güncel bir problem de, 
Alevili~in tarihini aç~klamaya yönelik, nisbeten yak~n zamanlarda olu~turulan 
tamamiyle bilim d~~~~ bir tarihsel yakla~~md~r. Günümüzün önde gelen baz~~ 
Alevi ilerigelenlerinin ve ayd~nlann~n s~k s~k öne sürdü~ü bu yakla~~m, mo-
dern tarihçili~in ortaya koydu~u sonuçlarla ço~u yerde örtü~meyen, hatta 
onunla çat~~an, uydurma ve deforme bir tarihsel bak~~ t~r. Alevili~i yücelt-
meye, onu Türk tarihinin genel çizgisi üzerinde ayr~cal~kl~~ bir yere oturtmaya 
u~ra~an bu yakla~~m~n arkas~ndaki psikolojiyi anlamak ve bir ölçüde anlay~~la 
kar~~lamak mümkünse de, yol açt~~~~ deformasyon, gelecek nesillerde büyük 
alg~lama yanl~~lan do~~~ raca~~~ için düzeltimesi gerekmektedir. Bununla u~-
ra~mak ve tasl~ihe çal~~mak ta çok zord~~r ve genellikle ~iddetli tepkilere yol 
açmaktad~ r. 
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KAYNAKLAR, KAVRAMLAR, SORU NSALLAR 

Hal böyle olunca, belirtti~imiz tarzda bir tarihsel bak~~~ ortaya koyabil-

menin önündeki en önemli problem, kaynak problemidir. Bilindi~i üzere, 

Alevili~in, ~iilik'te oldu~u gibi yaz~ l~~ ne bir tarih, ne de teoloji gelene~i 

olu~mu~tur. Dolay~s~yla Alevili~in d~~~ tarihi diyebilece~imiz (burada ~illi~in 

tarihini Alevili~in tarihi olarak de~erlendirmenin çok yanl~~~ oldu~unu bir 

kere daha vurgulayal~m), siyasal ve toplumsal olgularla ilgili maceras~n~~ yeni-

den kurgulamak için ara~t~rmac~, büyük çapta Osmanl~~ ve zaman zaman da 
ilk Safevi kaynaklar~ na (burada da Alevili~in tarihini Safeviler'in tarihiyle ka-

r~~urmamak gerekti~ini hemen belirtelim) ihtiyaç duyacakur. Ama ço~un-

lukla da Osmanl~~ kroniklerine ve Osmanl~~ ar~iv belgelerine dayanmak zo-

rundad~ r. Resmi kaynaklar diyebilece~imiz bu birinci grup kaynaklar~n ya-

ratt~~~~ en önemli sorun, bu tarihi ne de olsa Osmanl~~ merkezi yönetiminin 

veya onunla sava~an Safevi devletinin bak~~~ aç~s~na göre yans~ tuklar~ndan, 
bunun etkisinde kalabilme tehlikesidir. Bu da belki önemli ölçüde giderilebi-

lecek bir sak~nca olmakla beraber, as~ l mesele, bu kaynaklar~n da Alevili~in 

d~~~ tarihini kesintisiz bir biçimde ortaya koymakta yetersiz olu~udur. 

Bunlar~n d~~~nda muhtelif tarihlerde Türkiye topraklar~ na gelmi~~ baz~~ 

Avrupal~~ gezginlerin seyahatnâmelerinde de zaman zaman Alevilik ve 

Aleviler'le ilgili pasajlara rastlan~ rsa da, bunlar çok az XVII., ama daha çok 

XVIII. ve  XIX. yüzy~ llar gibi oldukça geç devirlere aittir. Ayr~ca bir k~s~m 

Alevi dedelerinin elinde bulunan eski ~ecereler (siyâdetnâmeler), beratlar vs. 

ise, büyük ço~~~nlu~uyla Osmanl~~ merkezi yönetiminin imal etti~i belgeler-

dir. Görüldü~ü gibi, Alevili~in tarihini yazmak isteyen bir ara~t~rmac~~ Alevilik 

d~~~~ yaz~ l~~ kaynaklar olarak bunlarla yetinmek zorundad~ r. 

~kinci grup kaynaklar, Alevili~in kendi kaynaklar~d~ r ki, biri yaz~ l~~ ikincisi 

sözlü olmak üzere iki grupta ele al~nabilir. Bunlar çok daha problematiktir-

ler. Çünkü yaz~l~~ olanlar her ~eyden önce oldukça geç bir devirde, meselâ en 

erken XVIII. yüzy~ ldan ba~l~yarak ve özensiz bir biçimde yaz~ya geçirilmi~~ bu-

lunduklar~~ gibi, Alevili~in d~~~ tarihini olu~turmaya yaramaktan ziyade, iç ta-

rihi dedi~imiz, inançlar~, ritüelleri ve baz~~ önde gelen tarihsel ~ahsiyetlerinin, 

yani Alevi Bekta~i evliyas~mn hayatlar~~ ile ilgilidir. Bunlar, nefesler, menkabe 

koleksiyonlar~~ (menâktbnâmeler)d~r. ~kinci gruptakiler ise tabii ki kayda 

geçmesi ve ula~~labilmesi çok zor, bazan imkâns~z olan sözlü rivayetlerdir. 

Kaynak problemine böylece bir göz att~ktan sonra, bir ba~ka önemli 

probleme daha temas etmek gerekiyor, ki o da Alevilikle ilgili kavramlar d~ r. 
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Türkiye'nin içinde bulundu~u bugünkü her türlü kavram karma~as~ndan 
Alevilikle ilgili kavramlar da pay~n~~ almaktad~ r. Böylece kendi tarihsel kon-
tekstlerinden sapur~larak kullan~l~p yorumlanan bu kavramlar~n en ba~~nda, 
Alevi teriminin bizzat kendisi gelir. Bilindi~i gibi günümüz Alevileri kendileri 
için bu terimi kullanmakta ~srarl~d~rlar. Bunun iki sebebi var gibi görünüyor: 
Birincisi, bu terimin Alevili~in inanç merkezinde duran Hz. Ali'nin ad~ndan 
yap~lm~~~ olmas~, ikincisi de tarihte kendilerine d~~ar~dan verilmi~, k~z~lba~, ri-
fizi, z~nd~k, mülhicl° ve benzeri di~er isimlere k~yasla a~a~~lay~c~~ bir anlam 
yans~tmamas~, hatta aksine, Peygamber'in damad~~~~n ad~ndan türetildi~i için 
yüceldci olmas~d~r. 

Oysa bugün alan~n önde gelen uluslararas~~ uzmanlar~n~n da belirttikleri 
gibi, k~z~lba~~ kelimesi, ~ah ~smail ve SafevIler'le birlikte ortaya ç~kan as~l ta-
rihsel isimdir ve ba~lang~çta herhangi pejoratif bir anlam~~ yoktur2. Bu keli-
meyle ilgili tarihsel aç~klamalar da çok iyi bilinmektedir. Alevi terimi ise esa-
s~nda çok eski olmakla beraber, Türkiye'deki Alevilikle hiç ilgisi olmayan çok 
geni~~ bir anlam ifade etmekte, müslüman co~rafyan~n muhtelif zaman ve 
mekanlar~nda Türkiye Alevili~iyle uzak yak~n hiç bir ba~lant~s~~ ve yak~nl~~~~ 
bulunmayan çevrelerce tamamen farkl~~ bir çerçevede, Hz. Ali soyuyla ilgili 
olt~~~ anlam~na kullan~lm~~ur3. Türkiye Alevili~iyle ilgili kullan~l~~~~ ise, XIX. 
yüzy~l gibi çok yak~n bir zamandad~r. Alevi terimi ayr~ca, Türkiye Alevili~iyle 
zaman, mekan ve teoloji olarak çok ta yak~nl~~~~ olmayan NusayrIler için kul-
lan~lmaktad~r. 

K~saltmalar: 

BOA = Ba~bakanl~k Osmanl~~ Ar~bi 
DEFM = Darülfünun Edebiyat Fakültesi Mecmuas~, ~stanbul 
E12 = EncyclopMie de l'Islam, Leiden, 2. bs. 
MD = Mühimme Defteri 
TD = Tarih Dergisi, ~stanbul 
TDV~A = Türkiye Diyanet Vakf~~ ~sla^~n Ansiklopedisi, ~stanbul 
TED = Tarih Enstitüsü De~gisi, ~stanbul 
THEA= Türk Halk Edebiyat~~ Ansiklopedisi, ~stanbul 
TICA = Türk Kültürü Ara~urmalan, Ankara 
TKAE = Türk Kültürünü Ara~t~rma Enstitüsü, Ankara 
TTK = Türk Tarih Kurumu, Ankara 
ZDMG = Zeitschrift der Deutschen Mo~genlandischen Gesellschaft, Berlin 
IBu terimlerin Türkiye tarihinde zaman içinde kazand~~~~ anlamlarla ilgili bir tahlil dene- 

mesi için bk. A. Ya~ar Ocak, "Türk heterodoksi tarihinde z~nd~k, hÇrici ~if~zi ~nülhid, ve ehl~i 
bid'at deyimlerine dair baz~~ dü~ünceler", TED, XII (1981-1982), ss. 507-520. 

2  Bk. A. Gölp~narl~~ , "K~z~ lba~", ~A. 
3  Bk. W. Kadi, "Alawi" , Elr; A. Ya~ar Ocak, "Alevi", TDV~A. EL?deki "Alawis" maddesi, bu 

ad~~ ta~~makta olup, Fas'ta bir zamanlar hakimiyet sürmü~~ yerel bir hanedan~n tarihiyle ilgilidir. 
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Bunun d~~~nda daha pek çok kavram~n yerinde kullan~ lmamas~, konuyla 
u~ra~anlarm kar~~s~na bir çok mesele ç~ karmaktad~r. Bu konudaki ikinci bir 
kavram karga~as~~ da, günümüz Alevi ayd~nlar~n~ n Alevili~i hümanizm, de-
mokrasi, laisizm, e~itlikçilik vb. ça~da~~ kavramlarla tarif etmeye çal~~malar~ n-
dan do~maktad~ r. Bu konudaki ~srar~n temelinde Alevili~i bir çe~it modern-
le~meci bir ideoloji olarak sunmak suretiyle Alevi kökenli olmayan Kemalist 
elit tabaka içinde mevcut eski önyarg~lar' silmek ve böylece ona me~ruiyet 
kazand~ rmak endi~esi yatmakla beraber, çok önemli bir bilinç ve alg~ lama 
sapmasma sebep olmakta, dolay~s~yla gelecek nesiller için tarihsel kökleriyle 
ilgisiz sanal bir Alevilik imaj~~ yaratmak gibi ciddi bir tehlike olu~turmaktad~ r. 

Alevili~in tarihiyle ilgili sorunsallara gelince, bunlar~n en ba~~nda, yuka-
r~da metodoloji yanl~~lar~ n~~ vurgularken temas edilen Alevili~in ba~lang~ç 
tarihi konusu gelir. Yani Alevili~in tarihini ne zaman ve nereden ba.~latmak 
do~ru olacakt~ r? Bu konuda Alevilerin bizzat kendileri ve Alevi ara~t~rmac~ la-
r~n ço~u, Alevili~i Hz. Ali ile Muaviye'nin hilafet çat~~malar~~ döneminden 
ba~lat~ rlar. Bunu ilk bak~~ta do~ru gibi gösteren ~ey, Alevili~in ana inanç ko-
nusu olan Hz. Ali'dir. Bu yakla~~m~n temel mant~~~~ ~udur: Madem ki Alevilik 
Hz. Ali etraf~nda olu~mu~~ ve teolojisinin merkezine onu koymu~tur, bu tak-
dirde ba~lang~ç Hz. Ali ile ilgili olmal~d~r. Oysa bu ba~lang~ç noktas~~ ~ii lik 
için geçerlidir ve çok iyi bilindi~i üzere ~iili~in tarihi gerçekten buradan ba~-
lar. Hz. Ali kültünün Alevili~e yans~ mas~~ ise, a~a~~da görülece~i gibi, XV. yüz-
y~ l~n sonlan ve XVI. yüzy~l ba~land~ r. Bunun gibi Alevili~in tarihsel ba~lang~ç 
mekân~~ da hilâfet çeki~melerinin geçti~i Arap topraklar~~ de~il, Anadolu top-
rakland~ r. Ama Alevili~i olu~turan toplumsal taban~n ve inanç yap~s~n~n kö-
kenleri Anadolu da dahil, Orta Asya'dan Balkanlar'a kadar uzanan geni~~ bir 
co~rafyaya dayan~ r. 

~kinci sor~~nsal, Alevili~i yaratan toplumsal tabanla ilgilidir. Bugün Alevi 
zümreleri etnik kökenle~i itibanyle de~i~ik unsurlar~~ içine al~ r. Alevi Türkler 
oldu~u gibi Alevi Kürtler, kürtle~mi~~ Alevi Türkler, türkle~mi~~ Alevi Kürtler, 
Abdallar, hattâ be~~ alt~~ ku~ak ve belki daha eski devirlerden itibaren ihtida 
etmi~~ olup köken itibariyle Anadolu'nun yerli halklar~ n~ n torunlar~~ olan 
Aleviler vard~ r. Bunlar~~ tesbit ve te~his edebilmek çok zor oldu~u kadar, say~-
lar~n~~ ve nisbetlerini de kesin istatistik verilerle belirlemek imkâns~zd~ r. 
~uras~~ da bir gerçektir ki, bugün Alevilerin büyük ço~unlu~u Türk kökenli 
olup ikinci s~ ray~~ Kürt kökenliler al~ r. Bugün bu iki kesimin yazarlar~n~ n ara-
ras~nda Aleviui~i sahiplenme konusunda bir çeki~me vard~r. O halde Alevilik 
temelde hangi etnik grup aras~nda do~mu~t~~ r? 
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Üçüncü bir sorunsal ise, Alevili~in teolojisi konusudur. Bilindi~i gibi 
Alevili~in yaz~ l~~ ve sitematik bir teolojisi yoktur. Mevcut teoloji ise hem ~ifahi, 
hem mitolojik bir karakter arzetmekte olup geni~~ bir senkretizmin ürünü-
dür. Bu ise ciddi meseleler ortaya getirmektedir. Bununla ilgili olarak üze-
rinde durulmas~~ gereken ba~l~ca üç nokta vard~nl- Bu teolojinin olu~um sü-
reci ve bu süreci etkileyen faktörler nelerdir? 2- Bu teolojiyi olu~turan unsur-
lar hangileridir? 3- Bu teoloji nas~l bir teolojidir? ~~te bu makalede bunlar 
üzerinde de k~saca durulacakur. 

Nihayet son fakat çok önemli bir sorunsal da, Alevili~in tarihinin dö-
nemlere ayr~ lmas~ , ba~ka bir deyi~le, bu tarihi olu~turan temel dönemlerin 
tesbiti meselesidir. Alevili~in gerek d~~, gerekse iç tarihini birden kapsayan 
bu dönüm noktalar~~ hangileridir, niçin? gibi sorulann cevapland~nlmas~ , bü-
yük bir önem arzetmektedir. Bu dönemlerin iyi analiz edilmemesi halinde, 
Alevili~in bugünkü durumunu da do~ru de~erlendirmek mümkün olamaya-
cakt~r. 

~~te e~er Alevilik Anadolu'da, daha do~rusu Türkiye co~rafyas~nda or-
taya ç~kan bir olgu ise -ki bize göre öyledir- bu olguyu ilk harekete geçiren ve 
yukanda de~i~ik yönlerini s~ralama~a çal~~t~~~m~z uzun tarihsel sürecin aktif 
alana yans~yan ilk büyük ve mühim olay~ , hiç ~üphe yok ki Baballer isyan~d~r. 
Bu isyan~n mahiyet ve niteli~ini iyi kavramak, Türkiye'de Alevilik olgusunun 
anla~~labilmesi için bir temel hareket noktas~~ olarak dü~ünülmelidir. 

BABA~LER ISYAN': 

XIII. YÜZYIL TÜRK~YES~NDE HETERODOKS ~SLAMIN 
TOPARLANI~I YAHUT ALEV~L~~~N TARIHSEL TABANI 

Türkiye topraklar~nda Selçuklu ve Osmanl~~ dönemlerinde merkeze kar~~~ 
pek çok toplumsal hareket yahut isyan meydana gelmi~tir. Fakat yaln~zca iki 
tanesi, Sünni ~slân~~ d~~~~ çevreleri toparlayarak kendilerinden sonra uzanulan 
günümüze kadar devam edecek olan büyük kitlesel inanç hareketlerine dö-
nü~ebilmi~lerdir. Bunlardan biri, ~imdi söz konusu edece~imiz, Anadolu 
Selçuklular~~ zaman~nda,1239-40'ta y~lki' bulan Babailer isyan~ , di~eri ise 
Osmanl~~ döneminde,1416 y~ l~ndaki ~eyh Bedreddin ayaklanmas~d~r. Her iki 
ayaklanma da, ilki Anadolu'da ikincisi Balkanlar'da olmak üzere, Alevili~in 
olu~mas~~ için gerekli altyap~y~~ haz~rlam~~lard~r. 
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Babailer isyan~, içinde k~smen yerli halktan da bir kesim bulunmakla be-

raber, büyük ço~unlukla Selçuklu Anadolu'sundaki da~~n~ k ya~ayan, hetero-

doks ~slam anlay~~~na mensup konar-göçer ve yar~~ göçer Türkmen kitlesinin 

sahneye koydu~u büyük bir toplumsal harekettir. Ad~n~ , isyana öncülük et-

mi~~ olup, biri Amasya'da oturan Baba ~lyas-~~ Horasani, di~eri de Kefersud'da 

onun halifesi olan Baba ~shak isimli iki ~eyhten almaktad~r'. Her ikisi de, 

XIII. yüzy~l Orta Do~usunda özellikle ~rak, ~ran ve Anadolu'da büyük bir 

yayg~nl~~a sahip Vefâiye tarikat~na mensup idiler. 

Üzerinde bilimsel çal~~malar~n çok fazla olmad~~~~ bu isyana,1990'11 y~ l-

larda Alevili~e dair yay~mlanan hemen her popüler eserde geni~~ yer verildi~i 

görülür5. Bu da Babailer isyan~n~n Türkiye tarihinde Alevili~in olu~mas~nda 

temel oldu~una dair bir ortak kabul bulundu~unu gösterir. Esas itibariyle, 

bugüne kadar yap~lan ara~ t~rmalar~n da gösterdi~i üzere, Babailer isyan~, 

özellikle Orta ve Güney Do~u Anadolu'da ekonomik ve toplumsal, hatta psi-

kolojik s~k~nt~lar içinde ya~ayan k~rsal ve konar göçer kesimle Selçuklu yöne-

timi aras~ndaki sosyo-ekonomik çat~~ma zemininde geli~en bir toplumsal 

ayaklanma hareketidir. Bu isyanda, sözü edilen kitleler aras~nda yayg~n, 

güçlü bir "mehdici" (mesiyanik) ruha dayal~~ heterodoks inançlar, ideolojik 

araç olarak kullan~ lm~~t~ r". Dolay~s~yla, isyan, zaman~nda çok yayg~n bir etki 

meydana getirmi~~ ve Anadolu'daki k~rsal kesime mensup Sünni ~slam d~~~~ kit-

leleri birle~tirerek bir toparlanma sa~lam~~t~r. isyan liderlerinin kimliklerinin 

de ortaya koydu~u gibi, tamamiyle bir tarikat taraf~ndan örgütlenmi~~ bu to-

parlanma, Anadolu'da heterodoks ~slam merkezli ilk toplumsal hareket ol-

mu~tur. 

II. G~yaseddin Keyhusrev yönetiminin yaratt~~~~ ciddi ekonomik ve top-

lumsal rahats~zl~klar, bu kitleleri çok zor durumda b~rakm~~ t~. Bu yüzden 

Baba ~lyas'~n Tanr~~ taraf~ndan gönderilmi~, ilahi yetkilerle donat~lm~~~ bir 

'Bu konuda bk. Claude Cahen, "Baba Ishaq, Baba Ilyas, Hadjdji Bektash et quelques aut-

res", Turcica, I (1969), ss. 53-64. A. Ya~ar Ocak, Babailer isyan~~ :Aleviligin Tarihsel Altyap~s~~ 

Yahut Anadolu'da Türk-~slam Heterodoksisinin Te~ekkülü, ~stanbul 1996, Dergâh Yay., 2. bs., 

ss. 105-112, 120-122. 

Msl. bk. Cemal ~ener. Alevilik Olay~: Topl~~~~~sal Bir Ba~kald~rm~n K~sa Tarihçesi, 

~stanbul 1989, ss. 111-114; R. Yilrüko~lu, Okunacak En Büyük kitap insand~r:Tarihte ve 

Günümüzde Alevilik, ~stanbul 1990, Alev Yay., ss. 170-177; Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal 

Boyutlar~, ~stanbul 1990, Yün Yay., ss. 1£3-28; Nejat Birdo~an, Anadolu'nun Gizli Kültürü Alesilik, 

~stanbul 1990, Hamburg Alevi Kültür Merkezi Yay., ss. 46-62; ~akir Keçeli, Alevilik:Bozk~rda 

Yanan Ate~, Ankara (taril~siz), ss. 158-182. ve daha birçoklar~. 

Bk. Ocak, a.g.e., ss. 76-83 
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mehdi kimli~iyle onlara bir dünya cenneti vâdederek yapt~~~~ iyi örgütlenmi~~ 
propogandalara büyük bir istekle kat~lm~~lar ve ayaklanm~~lard~. Halife Baba 
~shak'~ n fiilen yönetti~i bu büyük isyan hareketi, Güney Do~u ve Orta 
Anadolu'da çabuk geli~ti. Kefersud'dan Ad~yaman, Malatya ve civar~na, 
Amasya'dan Tokat, Sivas, Çorum, ve bugünkü Yozgat havalisine, oradan da 

K~r~ehir yak~nlar~na kadar yay~ld~. Babailer Selçuklu kuvvetlerini tam on iki 
defa yenilgiye u~ratt~lar. Sonunda ancak paral~~ Frank askerleri kullan~larak 
K~r~ehir yak~nlar~ndaki Malya ovasu~da Babailer a~~r bir yenilgiye u~rauld~lar 
ve katliama tabi tutuldular. Sa~~ kal~ p yakalanabilenleri, Konya'ya götürüldü; 
kaçabilenler ise etrafa, uzak m~ntakalara da~~l~p sakland~ lar. Baba ~lyas 
Amasya'da, Baba ~shak Malya sava~~nda öldürüldi17. 

Babailer isyan~m iyi anlayabilmek için, ~u hususlar~~ iyice göz önüne al-
mal~d~r: Bu isyan, her ~eyden önce, merkeze kar~~~ geli~tirilen bir bak~ma siya-
sal amaçl~~ toplumsal bir ayaklanma olup, kesinlikle heterodoks ~slâm'~n 
Sünni ~slâm'a kar~~~ giri~ti~i bir din sava~~~ de~ildir. Bunun en aç~k delili, isya-
n~n hedef olarak Sünni halk~~ de~il, yaln~z ve yaln~z Selçuklu yönetimini gö-
zetmi~~ olmas~d~r. Merkeze ba~kald~ran bu heterodoks çevrelerin, en ufak bir 
biçimde 	ilgisi bulunmad~~~~ da yap~ lan ara~t~rmalarla ortaya konul- 
mu~tur". Ayr~ca Babailer isyamn~n, yerle~ik çevrelerle konar-göçer çevreler 
aras~ndaki klâsik bir toplum çat~~mas~~ oldu~u, dolay~s~yla ikincilerin birinci-
lere kar~~~ giri~ti~i bir ba~kald~ r~, bir toplumsal protesto hareketi niteli~ini 
sergiledi~i de unutulmamal~d~ r. 

Babailer isyan~~ her ne kadar güçlükle ve büyük k~y~mlar pahas~na basun-
labilmi~~ ise de, sultan' Konya'dan kaç~rtacak kadar Selçuklu yönetimine kor-
kulu anlar ya~atm~~~ ve Anadolu Selçuklu Devleti'nin de epeyce zay~flamas~na 
sebep olmu~tur. Babailer isyan~~ as~ l fonksiyon~um i~te bu a~amadan sonra 
icra etmi~, isyan~n harekete geçirdi~i kitleler, Anadolu'da bundan sonraki 
mezhebi ve tasaw~lfi bütün Sünni ~slam d~~~~ propaganda hareketleri için en 
elveri~li sosyal taban~~ te~kil etmi~tir.Türkiye tarihinin en mühim toplumsal 

dini hareketlerinden biri, Rum Abdallar~~ (Abdalân-~~ R~l~n) hareketi, Babailer 
isyam~l~n tarih sahnesine ç~kard~~~~ bir olgudur ve Alevilik ve Bekta~ilik i~te 
bu miras üzerinde do~up geli~ecektir. 

7  .4.g.e., ss. 128-135. 
8  A.g.e., ss. 146-147. 
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BABA~LER ~SYANI'NDAN RUM ABDALLARINA, 

RUM ABDALLARINDAN BEKTA~iLER'E 

Malya sava~~ n~ n akabinde katliamdan k~~rtulabilen Babailer, 1246'daki 

Mo~ol i~galiyle beraber, bask~~ alt~nda kalmadan, daha rahat bir ortamda ya-

~ayabilmek ümidiyle özellikle Bizans s~n~ r m~ntakalar~nda ortaya ç~kmaya ba~-

layan, Mente~eo~lu, Ayd~no~lu ve Osmanl~~ beylikleri gibi l~c beyliklerine git-

tiler ve oralarda hem fetil~lere kat~ ld~ lar, hem dini görü~lerini yayd~ lar. ~~in 

bu safhas~~ Fuad Köprülii taraf~ndan muhtelif yaz~ lar~nda ve kitaplar~nda de-

tayl~~ olarak ortaya konulmu~tur". XIV. yüzy~ l~n ba~lar~na rastlayan bu zaman 

zarf~ nda Babai dervi~lerinin art~k halk aras~nda Rum Abdallar~~ olarak an~ l-

d~ klar~~ görülüyordu'". Onlar kim olduklar~n~~ soranlara "Baba ~lyas miii-idi-

yin], Seyyid Ebu'l-Vefâ tarikinden"cevab~n~~ veriyorlar'', böylece Seyyid Ebu'l-

Veffn~n ve Baba ~ lyas'~n ad~m henüz unutmad~klar~n~~ gösteriyorlard~. 

Görüldü~ü gibi bu dönemde henüz Hac~~ Bekta~-~~ Veli'nin ad~~ geçmiyordu. 

Söz konusu beylikler içinde yaln~zca Osmanl~~ Beyli~i bir devlet olarak 

geli~ip yay~ lma imkan~n~~ bularak yaz~ l~~ bir tarih gelene~i olu~turdu~undan, 

bunlar hakk~ndaki sözlü geleneklere bu kanalla ula~abildi~imiz için yaln~zca 

Osmanl~~ sahas~ndaki Rum Abdallar~m, onlardan da ancak çok ünlü olanla-

n~n tan~ma imkan~ na sahibiz. Di~er uc beylikleri de böyle bir yaz~ l~~ tarih ge-

lene~i b~ rakma imkan~na eri~ebilselerdi, oralardaki Rum Abdallar~ 'm da ta-

myacakt~ k. ~~te bu sebeple ne tam olarak say~ lar~n~, ne de eylemlerini bile-

bildi~imiz bu dervi~lerin, XIV. yüzy~l Anadolu'sunda güçlü bir heterodoks 

~slam cereyan' olu~turduklar~~ görülüyor. S~ n~r boylar~ndaki fetih hareketle-

rinde gazilerle birliktelikleri esnas~ nda onlar~n ço~unu kendi müridleri ara-

s~na katt~klarma hem Osmanl~~ kronikleri, hem ar~iv belgeleri ~ahitlik ediyor. 

Ömer Lutfi Barkan'~n bu konudaki "Kolonizatör Türk Devisleri" isimli, kla-

sikle~mi~~ ünlü makalesine kaynakl~k eden bu belgeler, onlar~n Osmanl~~ top-

raklar~ n~n hemen her yerinde olduklar~n~~ gösteriyor. Geyikli Baba, Abdal 

Musa, Abdal Murad, K~z~ l Deli, Seyyid Ali Sultan gibi, bütün bir XIV. ve  XV. 

9  Msl. bk. Türk Edebiyat~nda ~lk Mutasamflar, Ankara 1976, 3. bs., ss. 349-352; 

"Anadolu'da ~slâmiyet", DEFM, 5 (Eylül 1338) nuihtelif sayfalar; "Abdal", THEA, ~stanbul 1935, 

1. fasikül; Osmanl~~ Devletinin Kurulu~u, Ankara 1950, TTK. yay., ss. 94-102. 

1()  Bk. Asikpasazâde , A.~~kpa~azâde Tarihi (Tevarih-i 	Osman), yay. Ali Bey, ~stanbul 

1332, s. 205: "Bu Rum'cla dört tâife vard~r kim n~ iisâfirler içinde an~l~~r: Biri Gaziyan-~~ Rum, biri 

Alliyan-~~ Rum, ve biri Abdalan-~~ R~~~~~~ ve biri Bac~yan-~~ Rum". 

Msl. bk. Asikpasazde , s. 46; Anonim Te~aril~-i A.1-i Osman. ~st. Ün. Küt., Türkçe 

Yazmalar, ur. 2438, t-. 42b-43a; Nesri, Cil~anniimâ, yay. Fr. Babinger, Leipzig 1951, I, 47. 
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yüzy~ l boyunca ortalarda dola~an bu dervi~ler, kendi menkabevi tarihlerini 

de yaratt~ lar ve bize bu yüzy~ llara ait, ancak daha sonra yaz~ l~~ hale getirilmi~~ 

zengin metin koleksiyonlar~~ b~rakt~lar. Bu gelene~in içinden ç~karak tarikat 

haline gelen Bekta~ilik kanal~yla bu metin koleksiyonlann~~ tan~d~~~m~z için 

bugün biz onlara -içlerinde bir tek defa bile Bekta~i kelimesi geçmedi~i 

halde- "Bekta~i menak~bnâmeleri" diyoruz. Oysa bu metinlerdeki menkabe-
len yaratan dervi~ler, metinlerin de gösterdi~i gibi, kendilerine Bekta~i de~il, 
Rum Abdah diyorlard~. 

Bu metinler iyi bir tahlile tabi tutuldu~u zaman, sözünü etti~imiz hete-

rodoks müslümanl~~~n belli ba~l~~ inanç karakteristiklerini ya~ant~ lanyla or-

taya koyan dervi~leri göz önünde kolayca canland~rabiliyona. Saçlar~, sakal-

lar~~ ve bazan b~y~klar~~ ve ka~lar~~ kaz~nm~~, belden yukanlan ç~plak, s~rtlar~nda 

bir hayvan postu, boyunlar~nda a~~k kemikleri ve ç~ng~raklar, bellerinde para 
ve yiyecek toplamaya yarayan küçük kaplar (ke~küller) as~ l~, bir ellerinde bal-

talanyla dola~an bu dervi~ler, Allah'~n insan bedenine girip insan k~ l~~~nda 

göründü~üne, beden öldükten sonra ruhun ba~ka bir bedende yeniden 
dünyaya geldi~ine inan~yorlard~. Namaz k~ lmad~klar~, oruç tutmad~klan, içki 

içtikleri, esrar kulland~klar~~ için u~rad~ klar~~ ~ehir ve kasabalarda ço~unlukla 

halk~n ve uleman~n kmamalanna ve bazan hakaretlerine muhatap oluyorlar, 
k~ rsal bölgelerde ise büyük bir sayg~~ ile kar~~ lan~yorlar ve evliya m~~amelesi 

görüyorlard~ . Bunlar, kendilerine tabi olduklar~~ ~eyhlerin ad~yla an~lan grup-
lar olu~turuyorlar, bazan birbirleri aras~ nda müthi~~ bir rekabet duygusuyla 
kavgalar edebiliyorlard~ . Kendilerini müslüman olarak tamml~yorlar ve fet-
hettikleri topraklarda zaviyeler kurarak yerli h~ristiyan halk aras~ nda bu müs-
lümanl~k anlay~~~m yaryorlard~. Oralardaki efsaneleri, eski aziz menkabele-
rini, hatta Kitab-~~ Mukaddes hikayelerini kendilerine adapte ederek yeni 
menkabeler yarat~yorlard112. Bu, rastgele yap~lan bir ~ey olmay~p, esas~nda 
oralarda kendi müskimanl~ k anlar~lann~~ yaymak için kulland~klar~~ bir yön-
tem idi". 

Bugün bunlar~n pek ço~unun isimlerini ta~~y~p türbelerini bar~nd~ran 
yüzlerce köy bulunmakta, bilindi~i üzere günümüzün pek çok Alevi dedesi 

ve ocaklar~ , bunlar~n soyundan geldikleri için onlar~ n isimleriyle amlmakta- 

12  Bu konudaki kar~~la~t~rmal~~ örnekler için bk. Ocak, Kültür Tarihi Kayna~~~ olarak 

Menâk~bnmeler: Bir Metodoloji Denemesi, Ankara 1997, ekler k~s~m. 

13  Bu konuda ilginç örnekler için özellikle ~u iki esere bk. F.W. Hasluck. Christianity and 
Islam under the Sultans. Oxford 1929, 2 cilt; S. Vryonis. The Decline of Medimal Hellenis~n in 
Asia Minor, Berkeley 1971. 



140 	 AHMET YA~AR OCAK 

d~ r. Ba~ka bir deyi~le, bugünün ço~u Alevi dedesi, i~te Rum Abdal' denilen 
bu ~eyhlerin ve dervi~lerin torunland~r. 

Müridleriyle birlikte XIV. ve  XV. yüzy~ llarda Rumeli'deki fetihlere kat~la-
rak bizzat Osmanl~~ yay~lmas~na katk~da bulunmalar~, bunun kar~~ l~~~nda 
kendilerine sultanlar taraf~ndan toprak ba~~~lanmas~, vergi muafiyeti tan~n-
mas~, vak~flar tesis edilip zaviye ve tekkeler yapur~ lmas~~ suretiyle ilk Osmanl~~ 
hükümdarlar~~ taraf~ndan bunlara gösterilen yak~n ilgi, özellikle Alevi ara~-
t~rmac~ lar taraf~ndan çe~itli spekülasyonlara konu edilmi~tir. Bu spekülasyon-
lar~ n ba~~nda, Rum Abdallan'mn Alevi olduklar~, dolay~s~yla ilk Osmanl~~ sul-
tanlar~n~n ve Osmanl~~ devletinin Alevi oldu~u meselesi gelir. Böyle bir ta-
n~mlama, bu insanlar~n mensup bulundu~u ve o devirde henüz Hz. Ali ve 
Oniki ~mam kültürlü tan~mam~~~ olan heterodoks ~slâm anlay~~~n~n Alevilikle 
kan~ur~lmas~ ndan ileri gelmektedir ve tamamiyle bilimsel verilere ayk~ r~d~r. 
XIII. ve  XIV. yüzy~llarda Anadolu'da ~iili~in izlerine rastlanmad~~~~ defalarca 
Bat~ l~~ uzmanlar taraf~ ndan dile getirilmi~~ ve taru~~lm~~ur". Ayr~ca söz konusu 
ara~t~rmalarda, ilk Osmanl~~ hükümdarlarm~ n Rum Abdallan' na kar~~~ gös-
terdikleri bu yak~nl~~~n, bir yarnyla da bu yüzy~llardaki fetih hareketlerinde 
bu insanlar~n maddi ve mânevi güçlerinden yararlanmay~~ hedef edinen poli-
tikalanyla ilgili boyutu dikkate al~nmamaktad~ r. Bununla beraber, bu yak~n-
la~mada, Sünni ~slâm anlay~~~na mensup olduklar~~ ~üphesiz olan Osmanl~~ 
sultanlarm~n, henüz XVI. yüzy~ldaki gibi koyu ve kat~~ bir Sünnilik inanc~~ ta-
~~mad~klan da bir gerçektir. Ama bütün bunlar onlar~~ Alevi yapmaz. 

Rum Abdallan'n~n temsil etti~i bu popüler nitelikli heterodoks ~slam an-
lay~~~ , asl~nda XII. ve  XIII. yüzy~l Orta Do~~fsunda çok güçlü bir etki ve yay-
gml~k alan~na sahip büyük bir mistik ak~m~n çizgilerini ortaya koyuyordu. Bu 
ak~m çok iyi bilinen ad~yla, i~te bu Rum Abdallar~'m, hattâ onlar~n babalar~-
n~ n ve dedelerinin ku~a~~n~ , yani Babailer'in mensup oldu~u Vefâilik, 
Yesevilik, Haydarilik gibi tarikat çevrelerini ba~r~nda bar~nd~ran Kalenderiye 
cereyan~ndan ba~kas~~ de~ildi'''. 

I  Bu konuda bk. Cahen, "Le proWme du Shiisme dans l'Asie mineure prottomane", 
Le Shiisme Imamite (Colloque de Strasbomg, 1968), Paris 1970, Presses Universitaires de 
France, sa. 115-129; Ird~e Mdikoff, Hadji Bektash : Un Mythe 8: ses Amtars. Geni-Se 8c 

Evolution d~~~ Soufisme Populaire en Turq~~ie, Leiden (E.J.Brill), 1998, sa. 47-50. 
15  Bu konuda geni~~ bilgi için bk. Köprf~lii, "Anadolu'da ~sM~niyet", 4(1338), sa. 298-302; 

Ocak, Osmanl~~ ~mparatorlugunda Ma~jinal Sufilik: Kalenderiler, Ankara 1992, TTK. Yay., sa. 
87-93; Ahmet T. Karamustafa, God's Unruly Friends: Dervish Groups in the Islamic La ter 
Middle Pe~iod 1200-1550, Univ. of Utal~~ Press 1994, sa. 65-70. 
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Bu ak~ m~ n mensuplar~ ndan biri olan Haydarilik, Hindistan'dan 
Anadolu'ya kadar geni~~ bir sahaya yay~ lan çok güçlü bir tarikatt~ . XIII. yüzy~l 
ba~lar~nda Cengiz istilas~~ ba~lad~~~~ zaman, di~er tarikat mensuplar~~ gibi, pek 
çok Haydari dervi~i de Anadolu'ya gelmi~ti. Hac~~ Bekta~~ ta büyük bir ihti-
malle bunlardan biriydi. Baba ~lyas'a intisap ettikten sonra önde gelen halife-
lerden biri durumuna yükselen Hac~~ Bekta~, bu konumuna ra~men, Babailer 
isyan~na kat~ lan karde~i Mente~'in Sivas'ta öldürülmesi üzerine ortadan çe-
kilmi~~ ve isyana kat~ lmam~~t~r'".0 bu tercihiyle asl~nda Bekta~ili~in do~ma-
s~na zemin haz~rlad~~~n~, bu suretle Türkiye tarihinde yepyeni bir olu~umun 
mayas~n~~ atarak çok önemli bir tarihsel rol oynad~~~n~~ bilmiyordu. 

Hakk~ndaki en yetkili kaynaklar~n ba~~nda gelen ii~~kpa~azâde Tarihi'ne 

nazaran Hac~~ Bekta~, karde~iyle birlikte Baba ~lyas'a intisap etmi~ti. Böylece 
Veffli de olmu~tu. ~~te o, yukar~da belirtildi~i üzere, Babailer isyan~ndan 
sonra Sulucakaraöyük'e yerle~mi~~ ve orada hayat~n~~ tamamlam~~ t~. Onun bu-

rada herhangi bir tarikat kurdu~una dair hiç bir tarihsel kay~ t mevcut olma-

makla beraber, Bekta~ilik tarikat~~ ad~n~~ kendisinden ald~~~~ için öyle zanne-

dilmektedir. Asl~nda bu tarikat~n kurulmas~~ için gereken zemini haz~ rlayan, 

XIV. yüzy~ lda Sulucakaraöyük'teki tekkede yeti~ip Osmanl~~ topraklar~na gele-
rek birlikte fetihlere kat~ld~~~~ Osmanl~~ gazileri aras~nda Hac~~ Bekta~~ kültünü 
yayan ba~ka biridir. Bir anlamda Hac~~ Bekta~'a yeniden hayat vererek sa~l~-
~~nda yapmad~~~~ bir i~i ölümünden sonra yapt~ rtmak suretiyle ona ~öhret 
sa~layan bu ki~i, Abdal Musa'd~ r17. Burada bizim için mühim olan, asl~nda 
Hac~~ Bekta~'tan yakla~~k ikiyüz y~ ldan fazla bir zaman sonra, yani XVI. yüzy~l 
ba~~nda fiilen Bal~m Sultan taraf~ndan kurulan Bekta~ili~in bu kanalla hem 
Rum Abdallan'na, hem de o vas~ tayla Babal çevresine ba~lanm~~~ olmas~, böy-
lece ba~lang~çta gerek sosyal taban, gerekse inançlar~~ aç~s~ndan Alevilikle 
ayn~~ ortak zemini payla~m~~~ bulunmas~d~r. Alevilik ara~t~rmalar~nda ço~u 
zaman kan~t~nlan ve iyi kavranamayan bu ba~lant~, Irl~e 1Wlikoff taraf~ndan 
son kitab~nda çok iyi aç~klanm~~~ bulunuyor. 

Bk. Elvan Çelebi, Menâkibul-K ~tdsiyye fi Mensibil~Ünsiyye, yay. ~smail E. Erünsal-A. 

Ya~ar Ocak, Ankara 1995, TTK. Yay., 2. bs., s. 169; A.~~kpa~azâde , s. 204. 

17  Abdal Musa hakk~nda en iyi monografi ht~~ Fuat Köprülü'nfindür (bk. "Abdal Musa", 

THEA., 1. fasikül. Eksik olan bu makalenin tam metnini Orhan Köprülü ~urada yayunlam~~ur: 

KöprühYden Seçmeler, ~stanbul 1972. Kültür Bakanl~~~~ Yay. (Burada kaynaklar da gösterilmi~-

tir); "Abdal Musa", Tti, say~~ :123, y~ l: 1974; Ayr~ca bk. Ocak, Bahaner isyan~, ss. 204-207. 

18  Melikoff, Hadji Bektach, sa. 146-161. 197. 
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Buraya kadar söylemeye çal~~ t~~~m~z geli~meleri, fiilen XV. yüzy~l sonla-

r~yla XVI. yüzy~la ait bir olgu olan Alevili~i Türkiye topraklar~nda heterodoks 

Islam'~ n yeni bir görüntüsü olarak tarih sahnesine ç~ karacak olan tarihsel sü-

recin, Babailer isyan~ ndan sonraki ikinci safhas~~ olarak mütalaa etmek do~ru 

olacakt~ r. Bu tarihsel sürecin çok önemli üçüncü safhas~~ ise, XIV. ve  XV. yüz-

y~ llarda Anadolu sahas~nda büyük ve etkili bir propaganda gerçekle~tiren 

Hurüfi etkiler safhas~d~r. Türkiye'deki heterodoks Islam'~n geli~mesine en az 

bundan önce sözü edilen etkiler kadar katk~s~~ bulunan Hurfifilik, Alevili~in, 

özellikle Alevilik'teki panteist ulühiyet anlay~~~n~n yerle~mesindeki en önemli 

tarihsel faktörlerden biri olmu~tur. 

ANADOLU HETERODOKS ~SLÂMINA PANTE~ST A~I: 

HURÛF~~ ETKILER 

Fuad Köprülü ve Abdülbaki Gölp~narl~~ istisna edilirse, bugüne kadar 

Kalenderilik, Melamilik, Bekta~ilik ve Alevilik gibi, Anadolu'daki heterodo-

kos ~slam.' temsil eden de~i~ik zümreler üzerinde çal~~an ara~ t~nc~ larm 

önemli bir k~sm~, Hurüfili~in bu çevreler üzerindeki etkilerini ya hiç dikkate 

almam~~lar, ya da küçümsemi~ler, dolay~s~yla çok az de~inmi~lerdir. Bu ih-

malin sebebi ya Hurüfili~in iyi tan~nmamas~, veya Hurüfili~i yaln~zca harfle-

rin ifade etti~i gizli s~rlarla u~ra~an mistik bir ak~m olarak dü~ünmü~~ olmala-

r~d~ r. Yaln~z son zamanlarda I. Melikoff ve Michel Balivet bu meseleye a~~rl~ k 

vermi~lerdir'". Oysa Hurüfili~in as~ l karakteristi~i, belki ad~ n~n ça~r~~ t~rd~~~-

n~n çok ötesinde, güçlü bir "panteist ulühiyet" anlay~~~na sahip olmas~d~ r. Bu 

noktadan bak~ l~nca bugün Alevi teolojisindeki "Tann" inanc~~~~~~~ temelinde 

bu anlay~~~~ çok aç~ k bir biçimde görebilirizz". 

19  Bk. Mdikoff, a.g.e., ss. 116-125; Michel Balivet, Islam Mystiq~~e et Ri-volution Ar~nt'e 

dans les Balkans Ottomans: 'Ile d~~~ Cheikh Bedreddin le "HalMj des T~nrs" (1358-1416), 

Istanbul, Les Editions Isis, ss. 98-110. 
20 ~u nefesler bu anlay~~~~ fevkalade ifade etmektedirler: 

Ey benim ~ah'~m penah~m FazkRahman'~m Ali 

A~k ~l cl- 	 gönlüm ald~~ dinim iman~m Ali 

Cümle âlem emrine ferman senindir ins melek 

Sensin ol sultan-~~ âlem s~rr-~~ Sübhan'~m Ali (Vira~~i) 

Esselâm ey on sekiz bin alemi 
Esselam ey var eden can~m Ali (Virani) 
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XIV. yüzy~ l~ n ikinci yar~s~ nda muhtelif dini kayna~malar sonucunda 
Azerbaycan'da ortaya ç~ km~~~ olup, M~s~r dahil bütün Orta Do~u'daki Sünni 
~slâm d~~~~ çevreleri büyük ölçüde etkisi alt~na alm~~~ bulunan Hurüfili~in, 
XIV. yüzy~ l~n sonlar~ ndan itibaren XV. ve  XVI. yüzy~ llar boyunca Anadolu ve 
Rumeli dahil bütün Osmanl~~ topraklar~nda san~ ld~~~ndan daha yo~un etkiler 
has~ l etti~i giderek daha iyi meydana ç~kmaktad~ r. 

Geni~~ çapta eski Iran dinlerinin kal~nt~lar~n~, H~ ristiyanl~k, Kabbalizm ve 
Neoplatonizm'e ait inanç ve telakkileri mistik bir karakterle birle~tirerek 
Esterâbâd'da ortaya ç~kan HurC~filik21, kimilerine göre bir çe~it senkretik 
mezhep, kimilerine göre de ayr~~ bir din olarak alg~ lanabilir. Kabbalistik etki-
lerle harflere esrarengiz anlamlar yükleyerek sistemini bu temele dayand~ r-
d~~~~ için, ad~~ buradan gelmektedir. Ancak sözünü etti~imiz panteist Tanr~~ 
anlay~~~nda Hallac-~~ Mansur gelene~inin de büyük ölçüde vârisi bulundu-
~unu söylemek mümkündür. 

Hurüfili~in kurucusu Fazlullah-~~ Esterâbâdi22, Timur ~mparatorlu~u'nun 
en güçlü oldu~u bir dönemde ortaya ç~km~~, inançlar~n~~ yaymaya ba~lam~~~ 
olup, ancak faaliyetleri ~iddetle yasaklanm~~~ ve kendisi de 1394'te idam 
olunmu~tu. Bunun pe~inden müthi~~ bir takibata u~rayan Hurüfiler, Ahmed-i 
Lür'un etraf~nda topland~ larsa da, onun 1427'de ~ahruh'a kar~~~ giri~ti~i su-
ikast hareketinden sonra da öldürülmekten kurtulamad~ lar. Yakalananlar 
idam ediliyor ve cesetleri yak~ llyordu. 1467'de ise Karakoyunlu hükümdar~~ 
Cihan~ah'a kar~~~ bizzat FazIullah-~~ Esterâbâcli'nin k~z~n~n ba~~n~~ çekti~i bir is-
yan hareketi ~iddetle basur~ lm~~, ~eyhin k~z~~ ve be~yüz civar~nda taraftar~~ 
idam edilerek yak~ lm~~t~. ~~te bütün bu hareketlerin sebep oldu~u göz açur-
mayan takibat ve katliamdan sonra Hurüfiler'in büyük ço~unlu~unun Suriye, 
M~s~r ve Anadolu topraklar~na s~~~nd~klar~~ çok iyi biliniyor. Bunlar~n baz~lar~~ 
buradan Rumeli'ye de geçtiler. Baz~~ tarikatlere intisap ederek inançlar~ n~~ 
gizlice yaymaya koyuldular. 

Tuttum aynar yüzüme 
Ali göründü gözüme 
Nazar eyledim özü~ne 
Ali göründü gözüme (Hilmi Dede Baba) 

21  Hurüfilik konusunda derli toplu bilgi ve temel literatür için msl. bk. A. Bausani, 

"Hurüfiyya", E12; Hamid Algar, "Hurüfiyra", Eli. 

22  Bk. Abdülbaki Gölpmarl~ , "Fadl Allah Hurüfl", E12; H. Algar, "Astarabkli, FazIallâh". 

El,. 
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Hurüfili~in Türkiye topraklar~ nda yay~lmas~nda en büyük pay, hiç ~üp-
hesiz Mir ~erif ve büyük *Azeri ~airi ve Hurüfi ~eyhi ~mâdeddin Nesimi'nindir 
(öl.1408). Mir ~erif'in ve karde~inin Anadolu'ya Fazh~llah-~~ Esterâbâdrnin 
eserleri ba~ta olmak üzere pek çok Hurüfi kitaplar~~ getirdi~i, •Fazh~llah'~n 
önde gelen halifelerinden ~mâdeddin Nesimi 'nin ise çok geni~~ boyutlu bir 
propaganda yürüttü~ü biliniyor23. Ne var ki onlar Osmanl~~ topraklar~nda da 
takibata ve cezaya u~ramaktan kurtulamad~ lar. XVI. yüzy~la ait bir tak~m 
miihimme kay~ tlar~, özellikle Balkanlar'da muhtelif ~ehir ve kasabalarda s~k 
s~k Hurüfi takibat~n~n yap~ld~~~n~, pek çok hurüfinin idam olunarak cesetle-
rinin yak~ld~~~n~~ gösteriyor ki, bu kay~ tlarda bildirilen olaylara konu olan ki-
~ilerin fiilen Hurüfi olmasalar bile, onlar~n inançlar~ndan etkilenen de~i~ik 
kesimlere, çok muhtemelen K~z~lba~~ kesimine mensup ~ah~slar oldu~u mu-
hakkakt~r. 

Bu ~iddetli takibat ve cezâlara ra~men, muhtelif süfi çevrelere mensup 
olup Hurüfilik inançlar~n~n propagandas~n~~ yapan pek çok kimsenin bulun-
du~u dikkati çekiyor. XVI. yüzy~ lda ya~am~~, Hayreti, Muhiti, Virani, Yemini 
gibi bir tak~m önemli K~z~ lba~~ ~âirleri bunlardand~ r. Nitekim pek çok 
K~z~ lba~~ ~âirinde, Hurüfilik kanal~yla geçen huhll inanc~n~~ kuvvetle vurgula-
yan m~srâlara rastlan~ r. 

Hurüfili~in harflerle ilgili yorumlar~ndan çok, hultil inanc~~ ve buna 

ba~l~~ olarak mehdilik telâkkisi, Alevilik üzerindeki etkisi itibariyle çok 
önemlidir. Hudifili~in temel inanc~, Fazh~llah'~n, Allah'~n mazitaf ~~ oldu~u, 
yani Allah'~n Fazlullah'~n bedeninde görüntülendi~i ve k~yamet gününe ya-
k~n, müslümanlar~, h~ ristiyanlar~~ ve musevileri kurtaracak Mehdi oldu~u ~ek-
linde özetlenebilir. K~z~ lba~l~ktaki Allah'~n Hz. Ali'nin bedeninde göründü-
'güne dair temel inanç, buradan gelmektedir. Allah~n insan bedenine hulül 
etti~ine (incarnation) dair bu inanç, Hurüfili~in Anadolu ve Rumeli'de yay~-
l~~~~ s~ras~nda Bayrâmi Melâmileri'ni, Kalenderiler'i -bu kanalla Bekta~ili~i ve 
baz~~ Halvetiyye çevrelerini de etkilemi~tir. 

Fazh~llâh-~~ Esterâbâdi'nin, daha önce sözü edilen eski Orta Do~l~ 'nun 
panteist mistik sistemlerinden kaynaklanan yorumlarm~n pay~ n~~ unutmamak 
kayd~yla, Hurüfllik'teki bu hulül inanc~n~, önemli ölçüde Vahdet-t viic~~d 'ç~~~ 

süfili~in temelindeki Hallâc-~~ Mansur gelene~iyle alâkal~~ görmelidir. Bunun 
en reddedilemez delili, Mevlevilik, Kalenderilik, Bayrâmi Melâmili~i'ne ait 

23  Gölp~ narl~ , flunifilik Metinleri Katalog-u, Ankara 1973, TTK. Yay., s. 28 vd.; ayr~ca 

Nesimi'ye dair bk. Gölp~narl~ , "Nesimi", ~A. 
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tasavvuf literatüründeki, fakat en fazla Bekta~ilik ve K~z~lba~~ nefeslerindeki 
"Hallâc-~~ Mansur gelene~i" ve onun ünlü "Ene'l-Hakk" sözüdür". Hiç ~üphe-
siz bu say~lanlar~n d~~~ndaki baz~~ ~ l~ml~~ tarikatlarda da bu gelenek mevcut 
olmas~na ra~men, bunlar~n hiç birinde Hallâc-~~ Mansur gelene~i bir "kült" 
haline dönü~memi~tir. Bu büyük sûfinin trajik âkibeti, kendinden sonraki 
bütün st~fi çevreleri, özellikle de K~z~lba~l~~~~ derinden etkilemi~, bu sebeple 
Hallâc-~~ Mansur heterodoks sC~fili~in âdetâ "peygamber"i mertebesine yerle~-
tirilerek çok güçlü bir mistik kültün konusu olmu~tur. 

~~ te Alevili~in, daha do~ru bir ifadeyle Türkiye topraklar~ndaki hetero-
doks ~slâm'~n, ~ran'da Safevi Devleti kurulup propagandas~~ ba~layana, yani 
bu heterodoks ~slâm'~n K~z~lba~l~~a dönü~tü~ü döneme kadarki durumu k~-
saca budur. Bu, K~z~lba~l~~a as~l karakteristik vasf~n~~ kazand~ran ve teoloji-
sinin merkezini te~kil eden "Hz. Ali kültü"nü henüz içine almam~~~ bir 
popüler müslümanl~kt~. Bu popüler müslümanl~k, ~ah ~smail-i Safevi, di~er 
ad~yla ~ah Hatâyi ile beraber K~z~lba~l~~a dönü~ecektir. 

BEKLENEN MEHD~: ~AH ~SMA~L-~~ SAFEV~~ 

VE ALEV~L~~E ~~~~ A~I YAHUT 

ANADOLU HETERODOKS ~SLAMININ KIZILBA~LI~A DÖNÜ~ÜMÜ 

Türkiye tarihi ile hem siyasal hem de kültürel bak~mlardan çok yak~n 
ba~lant~s~na ra~men, Safeviler'in modern Türkiye tarihçili~inde bugüne ka-
dar pek çal~~~ lmad~~~n~~ görmek gerçekten çok tuhafur25. Oysa Safevilerle 

ara~t~rmalar Bat~~ tarihçili~inde nisbeten erken ba~lam~~~ ve bugüne kadar 
ciddi, önemli çal~~malar ortaya konmu~tur2". 

24  Bu konuda mükemmel bir inceleme Louis Massignon'a aittir: "Ana al-Haqq: Etude his-
torique et critique sur une formule dogmatique de thologie mystique d'apr6 les sources isla-
miques", Op&a Minora, Beyrut 1963, II, 31-39. 

25  Bir kaç müstesna örnekten biri olarak bk. Z. Velidi Togan, "Sur l'origine des Safavides", 
Me'langes Massignon, Damas 1957, III, 345-357. 

26  Pekçoklan aras~nda meselâ J. R. Walsh'un, "The historiography of Ottoman-.Safasid rela-
tions in sixteenth and seventeenth centuries" ( Historians of the Middle East, ed. Bernard 
Lewis, London 1962, ss. 196-209) isimli makalesi bu konunun kaynaklar~~ aç~s~ndan önemlidir; 
ayr~ca bk. R. M. Savory, "The consolidation of Safavid power in Persia", Der Islam, LVI (1965); 
Joseph Matuz, "l'ascension au pouvoir des Safawides vue par un historien ottoman contempora-
ine", Iranica, IV (1966), ss. 24-44; Michel. M. Mazzaoui, The Origines of the Safawids, 
Wiesbaden 1972 ve daha birçoklar~. 

Belleten C. LXIV, 10 
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Asl~nda ~slam dünyas~ nda, Safeviler gibi, "Sünni bir tarikattan ~ii bir 

devlete dönü~iim"ü sergileyen ba~ka bir örne~e rastlamak pek mümkün de-

~ildir. Bu itibarla genelde tarihçilik aç~s~ndan çok ilginç olan Safeviler, 

Alevili~in tarihi aç~s~ndan da son derece önemli bir dönemi simgeler. Çünkü 

bugün bildi~imiz Alevili~in, yahut daha do~ru bir terimle K~ z~ lba~l~~~ n tari-

hindeki çok önemli dönüm noktalar~ ndan biridir. Bu konuda büyük paylar-

dan biri ise, hiç ~üphe yok ki bu hanedan~n en dikkate de~er ~ahsiyeti olan 

~ah ~smail'e aittir. 

Bununla beraber biz burada münhas~ran Safeviler'in tarihini ve ~ah 

~smail'in biyografisini ele almayacak27, ancak Safeviler'in ve özellikle de ~ah 

~smalilin, Anadolu'daki heterodoks ~slam çevreler ini nas~ l K~z~lba~l~ k haline 

dönü~türdü~ünü anlamaya çal~~aca~~z. Bu çok mühim tarihsel dönü~ümün 

iyi anla~~lmas~~ için ~u sorular~n cevaplar~n~~ vermemiz gerekiyor: Safevi devle-

tinin amac~~ neydi ve nas~l bir ideoloji kullan~yordu? Bu amaçta Osmanl~~ ha-

kimiyetindeki Anadolu topraklar~n~n ve üzerinde ya~ayan Sünni olmayan kit-

lelerin yeri ne olacakt~? Bu kitlelerin Safevi devletinin amac~na uygun hale 

geti~ilebilmesi hangi yollarla gerçekle~ tirilecek, nas~l bir ideoloji, hangi yön-

temlerle a~~lanacak ve ne tür bir organizasyon gerçekle~tirilecekti? K~saca, ta-

rihçiler aras~nda bugüne kadar kullan~ lmas~~ adet olmu~~ bir deyimle, Safevi 

propagandas~~ Anadolu'daki heterodoks ~slam anlay~~~na mensup kitleleri na-

s~ l K~z~ lba~~ toplumu haline getirdi? 

Bu sorular~n cevab~na geçmeden evvel, genellikle Alevilik ara~t~rmala-

r~nda iyi anla~~lmayan ve özellikle de baz~~ ara~t~ rmac~ lar~n gözden kaç~rd~k-

lar~~ bir konuya burada dikkat çekmek gerekiyor: Genellikle pe~in oarak ka-

bul edilen ~ey, bugünkü zihniyeti, inançlar~ , ritiielleri ve toplumsal yap~s~yla 

Alevili~in, bu toplumu olu~turan kitlelerin daha müslümanl~~~~ ilk kabul edi~- 

27  ~ah Ismail'e dair ~unlara bk. Walter Hinz, Uzun Hasan ve ~eyh Cüneyd: XVI. Yüzy~lda 

Iran'~n Milli Bir Devlet Haline Yükseli~i, çev. T. B~y~ kl~o~lu, Ankara 1948, TTK Yay., ss. 82-84; 

Hanna Sohrweide, "Der Sieg der Safaviden in Persien und senle Rückwirkungen auf die 

Schiiten Anatoliens ini 16. jahrhundert", Der Islam, 41(1965), sa. 126-129, 135-136, 139-144, 

159-162. vs. ; Faruk Sümer, Safeli Devletinin Kurulu~u ve Geli~mesinde Anadolu Türklerinin 

Rolü, Ankara 1976, Selçuklu Tarih ve Medeniyeti Enstitüsü Yay., sa. 15-42; Aubin, "I'Avenement 

des Safavides reconsidere", Moyen Orient &Occan Indien, V (1988), sa. 1-130. Safeviler üzerine 

yap~lan ara~t~rmalar konusunda öezillikle önde gelen bir isim olan J. Aubin neredeyse bir kitap 

büyüklü~ündeki bu uzun makalesinde ~ah Ismail'in psikolojisi, karakteri, yöneticili~i, yapt~~~~ i~-

ler ve hepsinden önemlisi dini ~ahsiyeti hakk~ nda son derece ilgi çekici yeni ve önemli gözlem-

ler ortaya koymaktad~r. ~ah ~smail konusunda Alevi yazarlar taraf~ ndan son zamanlarda yay~m-

lanan birkaç kitap bulunmaktad~r. Onlara da bak~ labilir. 
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teri tarihten itibaren var oldu~u, Hz. Ali kültünü ba~lang~çtan beri tan~d~ k-
lan, ba~ka bir deyi~le müslümanl~~~~ böyle bir yoruma tabi tutarak kabul ettik-
leridir. Oysa bu, büyük bir yan~ lg~d~ r ve bu iddiay~~ savunanlar bunu ispat 
edici nitelikte hiç bir tarihsel delil ortaya koyamam~~lard~r; çünkü bugüne 
kadar Türkler'in müslümanl~~~~ ~ii kanallarla kabul ettiklerine dair verilere 
rastlanmam~~t~r. Nitekim Mâverâünnehr bölgesinin bütün zamanlar boyunca 
~ii etkileri pek bar~nd~rmad~~~, aksine Sünnili~in çok yo~un ve yayg~n bir et-
kinli~e sahne oldu~u çok iyi bilinmektedir. Ayr~ca, yaln~zca hanedan çevrele-
riyle s~n~ rl~~ kalmak üzere, XI. yüzy~ ldaki Büveyhi hakimiyeti ve XIII. yüzy~lda 
~lhanl~ lar zaman~ nda çok k~sa bir dönem haricinde Safeviler devrine kadar 
~ran topraklar~ nda herhangi bir ~ekilde demografik olarak ~iili~in hakimiye-
tinin söz konusu olmad~~~~ da çok iyi bilinmektedir. 

~~te tarihte ilk defa Safevilerle birlikte, o da XV. yüzy~ l~n ikinci yar~s~n-
dan sonra ~mamiye ~iili~i Iran'da hakimiyeti ele alma~a ba~lam~~ t~. ~ah 
~smail'in dedesi ~eyh Cüneyd, ilk defa olmak üzere ~iili~e sempati duymaya 
ba~lam~~, siyasi emellerinin gerçekle~mesi konusunda bu inanc~ n kendisine 
önemli bir avantaj sa~l~yaca~~n~~ farketmi~tir. Fakat özellikle o~lu ~eyh 
Haydar'da bu çok daha aç~k bir ~ekilde belirmi~ti28. Onun o~lu ~ah ~smail 
babas~n~n yolunu takip etmek suretiyle nihayet ~ran'da ~ii bir devlet kurmak 
üzere yo~un bir siyasal mücadeleye giri~mi~, Timur'dan sonra güçlü bir siya-
sal birlik ortaya koyamayan bu topraklarda kendi hakimiyetini kuvvetlendir-
meyi ba~arabilmi~tir. ~iili~i demograf~k olarak üstün bir hale getirebilmek 
için, ilk olarak yayg~n bir Sünni katliam~na, özellikle say~sal olarak üstün bir 
konumda olan ~âfii Kürtler aras~nda yo~un bir kapma giri~mi~, arkas~ndan, 
Anadolu'da Osmanl~~ merkezi yönetiminin yerle~ikli~e zorlama ve vergiye 
ba~lama yolundaki bask~lar~ndan fena halde y~ lm~~~ bulunan Türkmen boyla-
r~ndan ço~unu ~ran'a ça~~ rm~~ur. Nitekim bu ça~r~~ müsbet kar~~ lanm~~, 
Anadolu'daki pek çok Türkmen boyu buras~ n~~ terkederek ~ran'a göç et-
mi~ti29. ~ah ~smail bunu nas~l ba~arm~~t~? ~~te esas mesele bu noktada dü~üm-
leniyor. Safevi propagandas~~ denilen olgu, hiç ~üphe yok ki bunu anlamaya 
önemli ölçüde yard~mc~~ olmaktad~r. 

28  ~eyh ~üneyd ve ~eyh Haydar hakk~nda geni~~ bilgi için mal. bk. Hinz, sa. 23-36; 62-76; 

Sohnveide, a.g.~n.. sa. 117-131; Sümer, a.g.e.. sa. 1-14. 

2."' Bu konuda bugüne kadar yaz~lm~~~ kitap halinde tek monografi hâlâ F. Sümer'in yuka-

r~da zikredilen eseridir. Ayr~ca bk. Oktaj Efendiev, "Le r6le des tribus de langue turque dans la 

creation de l'Etat safevide", Tu~tica. VI (1975), sa. 24-34. 
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Osmanl~-Safevi mücadelesinin siyasal cephesi, tarihçiler aras~nda ol-
dukça geni~~ boyutlarda çal~~~ lm~~t~r30. Yukar~da söylendi~i üzere, Safevilerin 
do~u~u, Safevi devletinin kurulu~~ ve geli~mesi konusunda da önemli ara~-
t~rmalar ortaya konulmu~~ olmakla beraber, Safevi propagandas~n~n ideolojik 
muhtevas~~ ve kulland~~~~ yöntemler üzerinde nisbeten daha az durulmu~tur". 
Bununla beraber bu konuda da oldukça bilgimiz bulunmaktad~r. 

Davetinin Anadolu'daki -ço~unlu~u Türkmenler'den olu~an- konar gö-
çer kitleler üzerinde ba~ar~l~~ olmas~~ için, ~ah ~smail'in mevcut ~artlardan ya-
rarlanmas~n~~ çok iyi bildi~i anla~~l~yor. Onun bu ba~ar~s~nda ba~l~ca ~u iki 
faktörün büyük katk~s~~ oldu~unu söyleyebiliriz: 

Anadolu topraklar~ndaki konar göçer kitlelerin, Fatih Sultan Mehmed 
zaman~ndan beri s~k~~ bir ~ekilde uygulanan topra~a yerle~tirilip vergiye ba~-
lanma politikas~ . Zaten geleneksel olarak siyasal iktidarlar~n kontrolünde ya-
~amaktan hiç ho~lanmayan bu kitleler her f~rsatta Osmanl~~ yönetimine kar~~~ 
ç~kma~a haz~rd~lar. 

Sözü edilen bu s~k~nt~ l~~ ortam~n, zaten kaç yüzrldan beri mehdici 
inançlarla ya~amakta olan bu kitleler aras~nda Tanr~'n~n bir mehdi hüviye-
tinde insan bedeninde zuhür edece~ine olan geleneksel güçlü inançlar~ . Bu 
çok güçlü bir inançu ve Alevili~in en temel inanc~~ olacakt~. 

~~te ~ah ~smail, biri toplumsal, di~eri inançla ilgili bu iki avantaj~~ mü-
kemmel propagandas~yla fevkalade bir ~ekilde i~lemesini bildi. Dedesi ~eyh 
Haydar zaman~ndan beri kabul edilmeye ba~lanan ~mamiye 	inanç- 
lar~n~, asl~nda ayn~~ motifieri kullanarak, ama orijinal biçimlerinden çok de~i- 

3°  H. Sohnveide.nin zikredilen makalesinden ba~ka bk. Bekir Kiitilko~lu, Osmanl~- Iran 
Siyasi Mtmasel~ederi, ~stanbul 1962, ~.Ü. Edebiyat Fak. Yay; ayn~~ yazar, "Les relations entre l'Em- 
pire ottoman et l'Iran dans la seconde moitie du XVIe 	Turcica, VI (1975), ss. 128-145; M. 
~ehabeddin Tekinda~, "Yavuz'un Iran Seferi", TD, 22 (1967), ss. 50-58; Elke Eberhard, 
Os~nanische Polemik gegen die Safawiden im 16. Jahrhundert, Freiburg 1970; I. Beldicanu-
Steinherr, "La regne de Selim ler: Tournant dans la vie politique et religieuse de l'Empire otto-
man", Turcica, VI (1975), ss. 34-49; Adel Allouche, The Origine and Development of the 
Ottoman-Safa~id Conflict (1500-1555), Berlin 1983; J.-L. Bacqu&Grammont, 1.es Ottornans, Les 
Ottomans et kurs Voisins (1514-1524), Paris-Istanbul 1987; j. Aubin, "La politique orientale de 
Selim ler", kes Orientales [Itinraire d'Orient (Hommage a CLIude Cahen)], VI (1994), sa. 197-
216., 

Yukandald ve a~a~~daki dipnodarda Safeviler'e dair kaydetti~imiz literatf~rde bu konu-
larda bir miktar bilgi bulunmaktad~r. Ayr~ca bk. Aubin, "La politique religieuse des Safavides", 
Le Shiisme Imamite, ss. 236-243. 
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~ik bir tarzda propaganda ediyordu, Bu çerçevede propagandas~n~n ideolojik 
muhtevas~~ ba~l~ca ~u iki esas üzerine olu~turulmu~tu: 

Çok güçlü mehdici espri içerisinde propagandas~n~n muhatab~~ olan 
kidelere çok ba~ar~l~~ bir biçimde mesaj~n~~ ula~urd~ . "Beklenen Mehdi-nin 
kendisi oldu~unu, onlar~~ Osmanl~'n~n zulmünden kurtarmak üzere geldi~ini 
iddia ediyordu32. 

Hz. Ali'nin "Tann" oldu~unu, sonra s~rayla di~er ~mamlara ve nihayet 
onlardan da kendi bedenine hulül etti~ini, dolay~s~yla kendisinin ~ah= Hz. 
Ali= Tanr~~ oldu~unu söylüyordu33. Bu iki davetin ikisi de yerini buldu. 
Türkmenler, ~ah ~smail'in babas~~ ~eyh Haydar'~n sa~l~~~nda da onun Tanr~~ 
oldu~una inamyorlard~m. O~lu ~ah ~smail'in "Tann"l~~~m kabul etmek te on-
lar için zor olmad~. Çünkü çok iyi bilindi~i gibi, Orta Asya'dan beri Budizm 
ve Maniheizm vas~tas~yla hu1I ve tenâmih inançlar~na sahip bu heterodoks 
~slâm'a ba~l~~ kitlelerin, bu propaganday~~ yad~rgamalar~~ söz konusu de~ildi ve 
nitekim öyle de oldu. ~ah ~smail, yukar~da da söylendi~i gibi, ünlü 
Divan'~nda Allah'~n kendisine hulül etti~ini ve "beklenen Mehdi-nin kendisi 
oldu~unu, mistik yan~~ çok güçlü, son derece link bir üslupla yazd~~~~ nefesle-
rinde aç~kça ifade etmektedir. 

32  Bk. Erika Glassen, "Schah 	Ein Mahdi der Anatolischen Tfirkmenen?", ZDMG, 

121 (1971), ss. 61-69. 
33jj Canzoniere 	, 5..16: 

Yaradan be-kudret gök den yeri 
Melâyik hem Adem deyu ilen peri 
Erenler gi~z' ini cihan serveri 
Nebiler içinde O'dur meh-teri 
Ali'dür Ali'diir Ali'dür Ali 
s. 22: 
Allah Allah deyin gaziler din-i ~ah menem 
Kar~U geliin secde k~lun gaziler din-i ~ah menem 

Hadiyrem al atluyam sözü ~ekerden daduyam 

s. 24: 
Yak~n bil kim Hudâyi'dür Hât~lyi 
Muhammed Mustafiyi'dür Hatâyi 
Safi nesli Ciineyd-i Haydar o~lu 
Ali Murtazâyrd~lr Hatâyi 

J. Aubin ad~~ geçen makalesinde, ~ah Ismail'in "Tanr~" h~~na olan inanan, mensuplar~~ ara- 
s~nda son derece yayg~n oldu~unu, dönemin Avrupah gezginlerinin gözlemleriyle belgeleyerek 
göstermektedir (bk. "I'Av6~ement des Safavides reconsidr", 55.38-40.). 

31  Msl. bk. Sümer, a.g.e., s.13, dipnot 20 (Fazlullah b. Ruzbihan'dan naklen). 
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~ah ~smail'in propaganda için kulland~~~~ yöntemlere gelince, onun bu 

propagandas~n~n, gerek ideolojik muhteva, gerekse yöntem itibariyle bir za-

manlar Baba ~lyas-~~ Horasani'nin Babailer isyan~nda kulland~~~~ propagandaya 

çok benzedi~ini söylemeliyiz. T~pk~~ Baba ~lyas'~n Anadolu Selçuklu yö-

netimini do~ru yoldan ve adalet esaslar~ndan ç~kmak ve zulme sapmakla suç-

lad~~~~ ve kendisinin bu haks~z düzeni do~ru yola sokmakla görevli oldu~unu 

söyledi~i gibi, ~ah ~smail de Osmanl~~ düzenini mahküm ediyor ve kendisinin 

adaleti getirece~ini ileri sürüyordu. Onun propagandas~n~n ba~ar~s~nda, he-

nüz çok genç ya~ta olmas~na ra~men karizmatik ki~ili~inin büyük pay~~ bu-

lundu~u kadar, bir tarikat, hem de askeri nitelikle organize edilmi~~ bir tari-

kat (Safeviyye) kökeninden gelmi~~ olman~n sa~lad~~~~ mükemmel avantaj~~ da 

hesaba katmak icap eder35. ~~te bu meyanda ~ah ~smail'in müridlerine ve ha-

lifelerine giydirdi~i, Oniki ~mam'~~ simgeleyen on iki dilimli k~rm~z~~ ba~l~k 

(tac), hem kendisinin hem de müridlerinin ünlü Kizilba~~ terimiyle an~lmala-

r~na sebep olacak ve tarihsel belgelere geçmek suretiyle bundan böyle 

Osmanl~~ topraklar~ndaki bütün Aleviler'in genel ad~~ olacakt~. Osmanl~~ mer-

kezi yönetimi onlar~~ bundan böyle hem bu isimle, hem de Sünni ~slâm'~n d~-

~~nda durduklar~~ için Râfizi, Zindik ve Mitlhid lakaplanyla niteleyecek ve 

~slâm d~~~~ olarak mahküm edecektir3". 

~ah ~smail'in Osmanl~~ topraklar~nda K~z~lba~l~~~~ yaymak için son derece 

dikkate de~er uygulamalar~ndan biri de, K~z~lba~~ zümrelerinin kendine ba~l~~ 

belli bir hiyerar~ik düzene sokulmas~d~ r. O bu konuda, Türkmen ve Kürt a~i-

retlerinin mevcut yap~s~n~~ kullanm~~ur. Bu a~iretlerin hem a~iret reisi hem 

dini lider konumundaki -aralar~nda pek çok da Kalenderi kökenlileri bulu-

nan- ~eyhlerini ya bizzat yan~na ça~~rarak veya halifeleri arac~l~~~yla kendile-

rine seyyidlik belgesi (siya-detnâme) vermek suretiyle hem kendine hem Hz. 

Ali sorma ba~lam~~t~. Bu fevkalâde bir i~ti. Çünkü böylece seyyid yahut dede 

denilen bu liderlerin kendi ba~l~lar' aras~nda otoriteleri muazzam bir kutsal-

l~k kazan~yor, hem de bizzat ~ah Ismail'e ba~lan~yordu. Bunlar Anadolu'da 

kendi ba~l~lar~ndan toplad~klar~~ nezir ve sadakalar~~ ~ran'a yolluyorlard~. Bu, 

kendi tebeas~~ olan bu kesimlerden toplayaca~~~ vergilerden olu~an çok 

35  Bu konuda özellikle bk. Masashi Haneda, "L'Evolution de la garde royale des Safavides", 

Moyen Orient & Oci•an Indien. 1 (1984), ss. 41-64; ayn~~ yazar, Le Châh et les Qizilba~: Le 

Systne Militaire Safavide, Berlin 1987, Ki. Schwarz Verlag; Aubin, "l'Avnement des Safavides", 

ss. 28-36. Bu mesele burada çok iyi gösterilmi~tir. 

Bu konuda ~ndhit~nne defterlerinde pek çok kay~t vard~r. örnek olarak ~unlar~~ zikrede-

biliriz: BOA. MD 6, s. 653; BOA, MD 31, s.313. 
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önemli bir mali kayna~~n Osmanl~~ merkezi yönetiminin hazinesine de~il, ha-

s~ m devlet olan Safeviler'in hazinesine transfer edilmesi demekti" ve hiç te 
küçümsenecek bir kay~p de~ildi. 

Osmanl~~ ar~iv kay~ tlar~, Safevi propagandas~n~n sözlü ve yaz~ l~~ olmak 
üzere iki kanaldan yüriltüldü~ünü gösteriyor. Sözlü propaganda, özel olarak 
yeti~tirilmi~~ "halife" denilen misyonerler arac~l~~~yla icra ediliyordu. Bu hali-
feler sadece Anadolu'da ve Rumeli topraklar~ndaki heterodoks kesimler ara-
s~nda de~il, hemen her kesim içinde görev yap~yorlard~. Bu propagandan~n 

çe~itleri ve alanlar~~ ile Osmanl~~ merkezi yönetiminin buna kar~~~ geli~tirdi~i 
savunma mekanizmalar~n~n örneklerini mühimme kartlar~ndan takip edebi-
liyoruz. Bunlardan anla~~d~~~~ kadar~yla Osmanl~~ merkezi yönetimi de bu 
propagandalara kar~~, bazan gruplar halinde idamlar, gruplar halinde zin-
dana atmalar veya kürek cezas~na mahkümiyet ~eklinde, K~z~ lba~~ kesimlerin 
gözünü korkutmaya ve sindirmeye, hattâ ortadan kald~ rmaya yönelik cezalar~~ 
gündeme getirmekteydi. Bazan da önemli idari mevkide olanlar~~ affederek, 
daha yüksek mevkilere tayin etmek suretiyle bir çe~it istimâlet (kendine 
çekme) politikas~~ da uyguluyordu38. 

Ama esas hedef kitleleri, hiç ~üphesiz heterodoks kesimler olup 
Anadolu'da Orta, Do~u ve Güney Anadolu bölgeleri, Rumeli'de de özellikle 
~eyh Bedreddin ba~l~ lar~n~n yo~un olarak bulundu~u Deliorman m~nukas~, 
bu halifelerin faal olarak çal~~t~klar~~ yerlerdi. 

Yaz~ l~~ propaganda ise, ~ah Ismail'in bizzat yazd~rd~~~~ kitap ve risalelerle 
yap~ l~yordu. Bunlar yine halifeler arac~ l~~~yla gizlice Osmanl~~ topraklar~na 
sokuluyor ve sözü edilen bölgelerde da~~tur~ llyordu. Mühimme defterlerin-
deki kay~ tlarda, toplat~l~p Istanbul'a yollanan veya yak~lan bir tak~m "Râfizi ki-
taplar"dan söz edilmektedir39. Bunlardan kurtulabilmi~~ olanlarm~n bugün 
hala Anadolu içlerinde bir yerlerde ke~fedilmeyi bekledi~ini tahmin etmek 
mümkündür. 

~~te böylece Anadolu'da k~rsal kesimdeki Türk veya Kürt kökenli kollar 
göçer ve k~smen de köylü kitlelerin olu~ turdu~u heterodoks ~slâm anlay~~~ , 

37  Msl. bk. BOA, MD 7. s.660. 
38  Msl. bk. BOA. MD  7, s. 882; BOA, MD 12, s.402; BOA. MD  14, s. 558; BOA, MD 29, 

s. 209; BOA, MD 31, s.360; BOA. MD  32, s. 21 ve daha bir çoklar~ . 
Bk. BOA, MD 27, s. 399. ~una da bk, Abulfez Rahimov, "Safavilerin Türkiyeye hediye 

gönderdiyi kitablar", ADI, I (1988), sa. 84-90. Bu kitaplar aras~nda hiç ~üphesiz en önemlisi, 
Anadolu'daki K~z~ lba~~ kesimleri organize eden ve dini ritiielleri belirleyen me~hur B~ tyruk'tur. 
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yukar~da k~saca özetlemeye çal~~ t~~~m~ z ~ekilde, son olarak, Safevi propagan-

das~~ vas~ tas~yla a~~lanan Oniki ~mam ~iili~i'nin unsurlar~ n~~ kendine uyarla-

m~~ur. O bu suretle inançlar~n~n merkezine Hz. Ali kültünü yerle~tirmi~~ ve 

böylece büyük bir de~i~imi gerçekle~tirmek suretiyle K~z~ lba~l~~a dönü~mü~~ 

oluyordu. Bu yeni yap~ lanman~n verdi~i ~evkle Osmanl~~ merkezi yönetimine 

kar~~~ iyice bilenen Do~u ve Orta Anadolu ile Akdeniz yöresindeki K~z~lba~~ 

a~iretleri, art~k zaman zaman bir tak~m isyan hareketlerine giri~ecek ve böy-

lece Türkiye topraklar~nda Alevi olu~umunun tarihinde isyanlarla geçen yeni 

bir dönemi ba~latm~~~ olacaklard~ r. Bu isyanlar~n önemi, bugün Osmanl~~ kar-

~ul~~~n~n, Alevili~in zihniyet dünyas~ n~n en temel ögelerinden biri olu~un-

daki katk~lar~ndan ileri gelir. Ba~ka bir deyi~le, sosyal bir çat~~man~n son tah-

lilde büyük bir ideolojik çat~~maya dönü~mesinde oynad~klar~~ büyük rol iti-

bariyle bunlar s~radan olaylar olarak görülmemelidir. 

KIZILBA~~ (YAHUT ALEVI) ~SYANLARI 

VEYA OSMANLI ~MPARATORLU~U'NDA ÇEVRENIN MERKEZE 
BA~KALDIRISI 

Türkiye'de Alevili~in tarihinin iyi anla~~ lmas~, bu tarihin bir parças~~ olan, 

XVI. yüzy~ ldaki isyanlar~n, belki daha do~ru bir deyimle ayaklanma (k~yam) 

lar~n tarihiyle de s~k~~ s~luya ba~lant~ l~d~ r. Ne var ki, yukar~da gösterilmeye ça-

l~~~ ld~~~~ üzere, Alevili~in tarihiyle ilgili ço~u meselede oldu~u gibi, bu isyan-

lar veya k~yamlar konusunda da bir tak~m yanl~~~ kanaatler ve yersiz spekülas-

yonlar söz konusudur. Bunlar~~ ~öyle s~ralamak mümkündür: 

Bir defa, XVI.yüzy~lda meydana gelen ayaklanmalar~n tamam~ n~~ K~z~ lba~~ 

(Alevi) isyan~~ olarak nitelemek do~ru de~ildir. Nitekim, bunlarla ilgili 

Osmanl~~ kaynaklar~~ yak~ndan incelendi~inde rahatl~ kla anla~~laca~~~ üzere, bu 

isyanlar sadece ve sadece XVI. yüzy~ ldaki K~z~ lba~~ zümrelerin ç~ kard~~~~ veya 

kat~ld~~~~ hareketler olmay~p, K~z~ lba~~ çevreleri kadar olmasa bile, Sünni k~r-

sal kesimden de bir tak~m insanlar~n bulundu~u görülmektedir. Ama ~üphe 

yok ki a~~rl~kl~~ kesim K~z~ lba~~ kesimi oldu~u gibi, ayaklanma liderleri de bu 

kesimdendir. ~kinci olarak bu isyanlar~n, Ka~ lba~l~~~n Sünnili~e kar~~~ koyu~u 

anlam~nda dini veya ideolojik çat~~malar olmad~~~, dolay~s~yla K~ z~ lba~~ halk 

ile Sünni halk~n mücadelesi mahiyetini ta~~mad~~~ , aksine, Osmanl~~ merkezi 

yönetimine kar~~~ ba~kald~ r~~ hareketleri oldu~u aç~ kça görülmektedir. 

Kaynaklar, ne Sünni köylerinin K~z~ lba~~ köylerine, ne de K~z~ lba~~ köyle~inin 
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Sünni köylerine sald~ rd~ klar~na dair hiç bir kay~ t ihtiva etmezler. Üçüncü bir 

husus, bu isyanlar, baz~lar~n~n Safevi tahriki ile ç~ kmas~ na kar~~ l~ k, genelde 

böyle bir ba~lant~s~~ olmayan, do~rudan vuku bulan hareketlerdir. Nitekim 

Alevi isyanlar~ n~n tamam~nda Safevi parma~~n~~ araman~n yanl~~~ oldu~unu 

son on on be~~ y~ ldan beri yay~mlanan ara~ t~ rmalar göstermi~tir. Nur Ali 

Halife ve ~ah Veli isyanlar~n~n do~rudan Safevi tahrikiyle ç~kart~ld~~~~ aç~ k 

olmakla beraber, bizzat ~ah ~smail ad~na ç~kart~lan ~ah Kulu isyamn~n dahi 

böyle bir ba~lant~~ içinde olmad~~~~ görülmü~tür. Ancak isyanlar do~rudan 

Safeviler taraf~ndan tahrik ve organize edilmese bile, kat~lanlar~n, kendilerini 

Osmanl~~ bask~s~ndan kurtarmaya namzet gördükleri Safeviler'e büyük sem-
pati duyduklar~~ da bir gerçektir. Çünkü içinde ya~ad~ klar~~ devlete kar~~~ ayak-

lananlar~n, o devletin rakibi ba~ka bir devleti -hele aralar~nda inanç birli~i de 

varsa- yanlar~ na almak istemeleri kadar tabii bir ~ey olmamal~d~r. 

Ço~unlu~unu konar göçer K~z~lba~~ Türkler'in olu~turdu~u zümrelerin 

kat~ ld~~~~ bu isyanlarm en önemli karakteristik vas~flar~ , mehdici, ba~ka bir 

deyi~le il~ tilalci mesiya~~ik hareketler olu~udur. K~z~ lba~l~~m ana inançlarm-

dan biri olan Mehdi kavram~ , bu isyanlarda itici güç olarak büyük rol oyna-

m~~ t~r"). Bu itibarla bunlar~ , yine XVI. yüzy~ lda vuku bulmakla beraber, meb-

dici olmayan öteki isyanlardan ay~rmak gerekir. 

1511'de Teke yöresindeki ~ah Kulu (veya Karab~y~ ko~lu) isyan~, 1512de 

Orta Anadolu'daki Nur Ali Halife, 1520'de yine bu yöredeki Bozokl~~~ Celal 

(di~er ad~yla ~ah Veli) isyan~ , 1526'da Bozok'taki Baba Zünnun ve nihayet 
1526-27'de yine Orta Anadolu'daki ~ah Kalender isyan~~ gibi K~z~lba~~ isyanla-

r~n~ n, XVI. yüzy~ l~n yakla~~k ilk çeyre~i civar~nda meydana gelmi~~ olmalar~~ bir 

tesadüf de~ildir. Çünkü bu y~ llar Osmanl~-Safevi mücadelesinin ilk y~llar~n~~ 

te~kil etmeleri hasebiyle K~z~ lba~l~k ideolojisinin en hararetli ve en hareketli 

oldu~u bir dönemi olu~turur. 

Bu isyanlar, Safevi propagandas~ n~n eski zemin üzerine a~~lad~~~~ mehdici 

inan~~! Osmanl~~ yönetimine kar~~~ ideolojik bir araç olarak kullanmakla bera-

ber, esas itibariyle dönemin sosyo-ekonomik rahats~zl~klar~ ndan kaynaklanan 

if)  XVI. yüzy~lda Anadolu'daki bu mehdici isyanlar hakk~nda mükemmel analizler için H. 

Sohrweide'nin zikredilen makalesinden ba~ka özellikle bk. Barbara Flemming, "Sahib-k~ran und 

Mahdi: Türkische Endzeiterwartungen im Ersten jahrzehnt der Reigerung Süleymâns", 

Between tl~e Da~~~~be and the Caucasus, Budapest 1987, ss.43-62; ayr~ca bk. Ocak, ."XVI. yüzy~ l 

Osmanl~~ Anadolu'sunda Mesiyanik hareketlerin bir tahlil denemesi", V. Milletleraras~~ Türkiye 

Sosyal re iktisat Tarihi Kongresi (21-25 A~. 1989, ~stanbul), Tebli~ler, Ankara 1990, ss. 817-826. 
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hareketlerdi. Büyük ço~unlukla vekayinâmeler ve k~smen ar~iv belgelerinden 

olu~an resmi Osmanl~~ kaynaklar~n~n sadece yüzeysel bir taramas~~ bile, bu ha-

reketlerin özellikle XVI. yüzy~ l~n ilk yar~s~nda, bir k~s~m köylü ve konar göçer 

çevrelerden olu~an k~rsal kesim ile, bir ölçüde de baz~~ timarl~~ sipahi grupla-

r~ n~n maruz kald~klar~~ toplumsal ve ekonomik s~k~nt~larla, mahalli yönetici-

lerin bask~~ ve idaresizlikleriyle ili~kili bulundu~unu göstermeye yeterlidir. 

Zaman zaman merkezden uygulanan yanl~~~ timar tevzii politikas~, Orta 

Anadolu gibi zaten k~s~ tl~~ bir gelire sahip topraklardaki sipahileri ma~dur 

ediyordu. Kaynaklar~n bizzat ~ah ~smail ad~na hareket ettiklerini yazd~klar~~ 

~ahkulu ve Nur Ali isyanlar~n~n, Bozoklu Celal (~ah Veli) k~yam~n~n ve bun-

lardan daha geni~~ çapl~~ ~ah Kalender hadisesinin temelinde bu çarp~kl~kla-

r~n yatt~~~n~~ görebiliyoruz. Özellikle, XV. yüzy~ l~n ikinci yar~s~ndan itibaren 

Fatih Sultan Mehmedle ba~layan Osmanl~~ yönetimindeki h~zl~~ merkezile~me 

politikas~, o zamana kadar, ya~ad~ klar~~ serazad hayata al~~m~~, bir yerde de-

vaml~~ oturmayan, yani topra~a ba~l~~ bulunmayan ve vergi kavram~n~, disip-

linli bir yerle~ik hayat tarz~ n~~ tan~mayan konar göçer kesimleri çok rahats~z 

etmi~ti. Osmanl~~ merkezi yönetiminin bu kesimleri yerle~ikli~e zorlayarak 

vergi tahsili yoluna gitmesi, bu i~~ için görevlendirilen k~smen dev~irme kö-

kenli biirokratlar~n tavizsiz ve müsamahas~z tutumlar~, onlar~~ Osmanl~~ iktida-

r~na kar~~~ k~~k~rtma~a kafi geliyordu. Devletten çok kendi ç~karlar~n~~ garanti 

alt~na almay~~ amaç edinen bu yöneticilerin ço~unun, bu zümrelerin hayat 

tarzlar~n~, adet ve geleneklerini, özellikle de inançlar~n~~ a~a~~lad~klar~n~~ ay-

r~ca biliyoruz. 

Alevili~in tarihi aç~s~ndan bu isyanlar~n önemi, yukar~da da belirtildi~i 

üzere, kat~lanlar~n çok kuvvetle ba~land~klar~~ ihtilalci mehclici ideolojiden 

kaynaklanmaktad~r. Yöneticiler kendilerini sahib-zaman ve mehdi-i devran 

olarak nitelemekte ve amaçlar~n~n "Yezid'in mülkü"nü ele geçirmek, yani 

Osmanl~~ saltanat~n~~ ortadan kald~rmak oldu~unu propaganda etmekteydiler. 

Bunlar s~radan kimseler olmay~p, ~ah Veli, ~ah Kalender gibi, hem a~iret re-

isi hem de dini önder idiler. Zaten ba~ka türlü bu kalabal~k kitleleri pe~lerine 

takabilmeleri zord~~r. 

Sünni ~slam'dan çok ~ii ~slam anlay~~~na uyan bu inancm, buna bakarak, 

yaln~zca Safevi propagandas~yla K~z~lba~~ zümrelerine a~~ land~~~n~~ söylemek 

yanl~~~ olur. Bu inanç her ne kadar s~k~~ bir ~ekilde Safevi ~iili~iyle ba~lant~ l~~ 

ise de, bu tür ihtilalci hareketlerin Türk zümrelerine yabanc~~ olmad~~~n~ , 

daha VIII. ve  IX. yüzy~ llarda Abbasiler zaman~ nda Horasan ve 
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Mâverâünnehir bölgelerinde ç~ kan mehdici isyanlar~~ tan~d~klar~n~~ biliyoruz. 

Dolay~s~yla ~ah ~smail'in yapt~~~ , K~z~ lba~~ zümrelere yabanc~~ olmayan bu 

ideolojiyi mâhirane bir propaganda ve yepyeni bir muhtevâ ile canland~ rmak 

olmu~tur. Nitekim o Divan'~nda son derece etkili link bir üslupla kendini 

mehdi olarak takdim eder". 

KIZILBA~LI~IN TEOLOJ~S~~ VEYA ~SLÂMLA~MI~~ M~TOLOJ~~ 

Nas~l do~up geli~ti~ini ana hatlar~~ ve temel faktörleriyle yukar~da k~saca 

aç~klama~a çal~~t~~~m~z K~z~ lba~l~~~n tarihinin önemli bir parças~~ da teolojisi-

dir. Bu teolojinin yap~s~n~, elemanlar~n~~ ve nas~ l bir tarihsel sürecin ürünü 

oldu~unu anlamadan K~z~lba~l~~~~ anlamak ta mümkün olmaz. 

~uras~n~~ bir kere daha haurlamal~d~r ki, Ka~ lba~l~k gerek geçmi~teki ge-

rekse ~ugünkü haliyle bir ~slâm heterodoksisidir. Tarihte, ~slâm'a sonradan 

giren de~i~ik toplumlar~n muhtelif zaman ve mekânlarda ~slâm öncesi inanç 

ve kültürlerinin etkisiyle Sünni ~slâm'~n d~~~nda ve ona ço~u yerde ayk~r~~ bir 

tak~m yorum ve inançlar~~ içine alan yorumlar geli~tirdikleri hep görülegel-

mi~tir. Yap~ lacak analizleri kolayla~urmas~~ aç~s~ ndan buna topluca "~slâm he-

terodoksisi" demenin do~ru oldu~u dü~üncesindeyiz. Son zamanlarda, esa-
s~nda H~ ristiyan dünyaya ait heterodoksi (hrodoxie, heterodoxy) terimi-

nin ~slâm içindeki bu Sünnilik d~~~~ yorumlar için kullan~lmas~na hem Sünni 

hem de Alevi kökenli baz~~ ara~ur~c~lar taraf~ndan itirazlar yap~ lm~~~ olmas~na 

ra~men, yerine hiç bir ciddi teklifte bulunuldu~u da görülmemi~tir. üstelik 

bu itirazlar~ n sahipleri, yaz~ lar~ndan da anla~~ ld~~~~ gibi, heterodoksi 

(cemaatd~~~ l~k)'yi herezi (sapk~nl~k)la kar~~urmakta, ayr~ca sapland~klar~~ bu 

terim fanatizmi sebebiyle as~l dikkat etmeleri gereken tarihsel olguyu gözden 

kaç~rmaktad~ rlar. Heterodoksi terimine-H~ ristiyan teolojiden al~nd~~~~ itira-

z~yla- kar~~~ ç~kanlar, Sünnili~e benzemedi~i aç~k olal~~ bu olguyu nereye koya-

caklar~ n~, nas~l aç~klayacaklar~n~~ dü~ünmeliler. Bu konuda ise tek bilimsel, 

müspet bir aç~klama yapam~yorlar. Üstelik bu terimin uzunca bir zamandan 

beri ~slâm dünyas~yla ilgili ara~t~ rmalarda yaln~z bir teolojik anlamda de~il, 

ayn~~ zamanda tarihsel ve sosyolojik anlamda da s~ kça kullan~ ld~~~~ görülür. 

Dolay~s~yla bu terimin ~slam dünyas~ndaki Sünni ~slâm d~~~~ yorumlar~~ ve 

inançlar~~ nitelemekte kullanman~n bir sak~ ncas~~ oldu~una inanm~yoruz. 

Il  Bk. Yukar~da 30 ve 31 nolu dipnotlar. 
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Ne var ki, Sünni ~slâm'~ n birçok yorumu oldu~u gibi, de~i~ik zaman ve 
mekânlarda ~slam heterodoksisin de muhtelif varyasyonlar~~ vard~r. Ba~ka din-
lerden ald~~~~ etkileri öne sürerek K~z~lba~l~~~n ~slâm'la ilgisi bulunmad~~~n~ , 
dolay~s~yla ayr~~ bir din oldu~unu iddia etmenin hiç bir bilimsel temeli yok-
tur. Çünkü K~z~ lba~l~k ta bir çok ~slâmi kavram kulland~~~na ve temelde bu 
kavramlara referans verdi~ine göre, genelde ~slam heterodoksisinin Türkiye 
topraklar~nda do~mu~~ bir versiyonudur ve pek çok konuda onunla ba~lant~-
l~d~ r. K~sacas~~ son tahlilde K~z~ lba~l~k (yahut Alevilik) ~slâm heterodoksisinin 
bir parças~d~r. ~~te K~z~ lba~l~~~n teolojisinin tahlili de bu çerçevede olmal~d~ r. 
Bu aç~dan bak~ ld~~~nda bu teolojinin ~u özellikleri ta~~d~~~~ görülür: 

1-Alevilik, di~er ~slam mezhepleri gibi, teolojik tart~~malar~n ürünü bir 
mezhep de~il, tamamiyle sosyo-ekonomik ve siyasal ~artlar~n tabii seyriyle 
olu~an bir müslümanl~k tarz~~ oldu~undan, teolojisi de i~aret edilen tart~~ma-
lar sonunda olu~mu~~ bir teoloji 

2-Böyle oldu~u içindir ki Alevili~in teolojisi, ~slam içinde meydana gelen 
di~er bütün heterodoks yorumlar gibi senkretik (ba~da~t~rmac~) bir teoloji-
dir; yani Orta Asya'dan Balkanlar'a, X. yüzy~ldan zaman~m~za kadar uzanan 
çok geni~~ bir mekân ve zaman boyutunda, bütün bu mekânlar~n inanç ve 
kültürlerinden izler ala ala, tabii olarak kendili~inden geli~mi~~ ba~cla~ur-
mac~~ (senkretik) bir teolojidir. 

3-Alevili~in teolojisi, daha ba~~ndan beri mitolojik ve ~ifâhi bir teoloji ol-
du~u içindir ki, i~lenmi~, sistematik, kitabi bir teoloji de de~ildir. 

4- Belki hepsinden önemlisi, Alevili~in teolojisi, Alevilik günümüze ka-
dar nispeten gizli bir toplum (societe secrete) oldu~u için de aç~k ve net kav-
ramlar kullanmayan, sembolist ve koyu mistik bir teolojidir; kavramlarm~~ bir 

tak~m sembollerle ifade eder. Çünkü yakla~~k bütün tarihi boyunca kendini 

serbest ve aç~kça ifade imkâmndan yoksun kalm~~~ veya b~ rak~ lm~~, gizlenmek 

zorunda kalm~~ t~r. Bu sebeple cemaat d~~~ndakilerin anlayamayacaklar~~ te-

rimlerle ifadelendirilmi~tir. 

~~te bu belirtilen özellikler, onun sosyal taban~n~ n toplumsal nitelik ve 
karakteristiklerinden ileri gelmektedir. Bu sosyal taban, büyük ço~unlu~u 
itibariyle okuma yazma ile tan~~mam~~, kabilesel geleneklerine ve örflerine 
s~ms~ k~~ ba~l~~ bir toplumsal yap~~ sergileyen ve mitolojik, sözlü bir kültürü ka-
tetti~i geni~~ co~rafyada rastlad~~~~ de~i~ik motiflerle besleyerek birlikte ta~~-
yan bir kitle taraf~ndan temsil ediliyordu. 
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Kronolojik olarak bu teolojinin esas~ n~~ ilk önce, ba~lang~c~n~~ iyi bileme-
di~imiz, çok eski devirlerden beri ~ifahi kanalla süzülüp gelen, geni~~ ölçüde, 
ba~ta Gök Tanr~~ kültii olmak üzere, onun yan~nda yer alan Yer -sub denilen 
çe~itli tabiat kültlerinin a~~rl~kta bulundu~u, ad~na XIX. yilzy~ldan itibaren 
Banl~ larca ~amanizm denilen yar~~ dinsel-yar~~ büyüsel, ama hiç ~üphesiz güçlü 
bir mistik karakter arzeden bir inanç dünyas~~ olu~turuyordu. ~amanizm'deki 
bu Gök Tann ve Yer Sub kültü, göçebe Türkler aras~nda esas olarak kendini 
öteki dinlerin içinde de onlar~n kal~planna uygun olarak sürdürebilecek ka-
dar güçlü kültlerdi". Bu güçlü mistik temelin üzerine, yukar~da da söylendi~i 
gibi, VIII. yüzy~ lda Uygurlar ba~ta olmak üzere, muhtelif Türk boylar~~ 
Budizm ve Maniheizm'i eklediler. Bu dinlerin etkileri, hem eski mitolojiye 
ve ihtiva etti~i inançlara, hem de bu inançlara ba~l~~ ritüellere bir daha hiç si-
linmeyecek yeni unsurlar eldeyecek kadar büyük oldu. Göçebe ~ifahi gelene-
~in ~amanist mitolojisine, VIII, ve müteakip yüzy~llardan itibaren, bu iki mis-
tik dinin, etkileri islami dönemde de silinmeyecek, ancak islami kal~plarla 
ifadelendirilerek sürdürülecek olan mistik mitolojisi eklendi". Alevilik-
Bekta~ilik'teki "Eline, diline, beline sahip olmak" prensibi ile44, ~krar âyini 
ritüelinin temeli, muhtemelen bu dönemde Maniheizm'in çok belirgin etki-
siyle at~ld~ ". Alevili~in teolojisinin islami dönemde üç karakteristik inanc~n~~ 
olu~turan Tanr~'n~n insan bedenine girmesi (hul~ll, incarnation), ruhun öl-
dükten sonra ba~ka bir bedende ya~amaya devam etmesi (tenâsiih, r6ncar-
nation) ve ruhun sa~ken kal~p de~i~tirmesi (don de~i~tirme, me-tamolphose) 
bu dönemde bütün mitolojik materyeliyle birlikte Budizm'den geçen unsur-
lard~r"'. Öyle tahmin edilebilir ki, Alevilik'teki güçlü mehdici (mesiyanik) te-
lakki de bu dönemde Maniheizm'le birlikte Türkler aras~nda kök salm~~~ ol-
sun. 

42  Bu konuda geni~~ bilgi için bk. Ocak, Bekta~i Menâk~bnâmelerinde ~slâm Öncesi ~nanç 

Motifleri, ~stanbul 1983, Enderun Kitabevi, ss. 21-36; J.-P. Roux, La religion des Turcs et des 

Mongoles, Paris 1986, Payot.1-2 (1968) 
43  Bu mitolojik metinlerin yaz~ l~~ biçimleri k~smen ~uralarda yay~mlanm~~t~r: Köprüliiza'de 

M. Fuad, Türk Edebiyat~~ Tarihi, ~stanbul 1926, s. 47 vd.; ~inasi Tekin, "Uygur edebiyat~n~n me-
seleleri". TKA, 1-2 (1968), ss. 3948; Alessio Bombaci, Histoire de la LittiTature Turque, fr. çev. 
I. Me'likoff, Paris 1968, ss. 19-20 vd; Bu metinler esas itibariyle bir külliyat halinde Von Le 
Coque, W. Radloff ve W. Bang taraf~ndan yarmlanm~~ur. 

4 4  Msl. bk. Henri-Charles Peuch, Le Manich6s~ne, Paris 1949, ss. 89-90; Me'likoff, Hadji 

Bektach, s. 163; Ocak, a.g.e., s. 56, not: 170. 
45  Kr~. Peuch, "Le Manicheisme", Histoire des Religions, Paris 1972, Gallimard, Il, 621; 

Buyruk, derleyen: Sefer Aytekin, Ankara 1958, Emek Bas~mevi, ss, 52-53. 
'16  Msl. bk. Ocak, a.g.e., ss. 133-145. 



158 	 AHMET YA.~AR OCAK 

X. yüzy~ lda Orta Asya'ya ula~an popüler ~slâm'~ n süfili~in süzgecinden 
geçmi~~ teolojisinin, ~amanizm'in, Budizm ve Maniheizm'in biribiri içine 
girmi~~ bu mistik mitolojileri üzerine geldi~ini ve onlarla birle~ti~ini söyleye-
biliriz. Alevilik teolojisinin koyu mistik karakterinin kökleri bu döneme kadar 
gider. ~~te bu bir teolojik senkretizmdir ve bizim Türk heterodoks ~slân~~~ 
dedi~imiz olay böyle ba~lam~~t~r. XI. yüzy~ l~n sonlar~ndan itibaren ve özellikle 
XIII. yüzy~ ldaki göçlerle Anadolu'ya gelen, sonra XV. yüzy~ ldaki Osmanl~~ fe-
tihleriyle Balkan topraklar~na geçen heterodoks ~slâm da budur. Bu ~slâm'~n 
teolojisi yukar~da sayd~~~m~z dört karakteristikle belirlenen, sözünü etti~imiz 
teolojiye dayan~yordu. Bu teolojinin Sünni teoloji gibi teologlar~~ 
(mütekellimleri), sistematik teoloji kitaplar~~ yoktur. Ama burada özellikle ha-
t~ rlamam~z ve alt~n~~ çizmemiz gereken olgu ~udur: Bu heterodoks ~slâm'da 
henüz Hz. Ali kültü ve ba~l~~ kültler yoktur ve bu ~slam henüz bildi~imiz 
Alevilik de~ildir. Ama Alevilik i~te bu ~slâm anlay~~~~ üzerinde olu~acak, 
Alevilik teolojisi bu teoloji üzerine belirtilen kültlerin eklenmesiyle yaraula-
cakur. 

XVI. yüzy~l ba~lar~nda ~ah ~smail-i Safevi mârifetiyle Oniki ~mam mez-
hebinin bu heterodoks ~slâm'a uyarlanmas~~ sonucu, söz konusu teolojinin ta-
rihsel geli~im sürecindeki en büyük ink~lap gerçekle~ti: Hz. Ali kültü bu te-
olojinin merkezine oturtuldu. Profesör Melikoffun çok câzip teorisine göre, 
~slam öncesi dönemin Gök Tanr~~ kültü, Hz. Ali kültü'ne dönü~tü'''. Böylece 
Alevili~in teolojisinin olu~um süreci bugün bildi~imiz klâsik yap~s~yla tamam-
lanm~~~ bulunuyordu. Yaln~z burada dikkati çekmemiz gereken bir nokta var: 
Bu teolojide Hz. Muhammed'in yeri neredeydi? Bizim ~ahsi kanaatimizce Hz. 
Muhammed'in yerini, bu teolojinin mistik esprisi belirliyordu. ~slam misti-
sizminin belkemi~ini olu~turan m~l~~id-m~lrid kal~plar~, Hz. Muhammed ve 
Hz. Ali'ye uyarland~. Nübinvet 'i temsil eden birincisi, t~pk~~ Hz. Musa-H~z~ r 
ili~kisine benzer bir ~ekilde, Velâyet 'i temsil eden ikincisine göre daha alt 
konuma yerle~tirildi. T~pk~~ Baz~~ mutasavv~flar nezdinde H~z~ r'~n, asl~na vâk~f 
olamad~~~~ bir tak~m gerçekleri Hz. Musa'ya ö~reterek âdetâ bir peygamber-
den daha üst bir pozisyonda onun mür~idi konumunu i~gal etmesi gibi '8, Hz. 
Ali de ayn~~ mür~id konumunda Hz. Muhammed'e baz~~ velâyet gerçeklerini 

Bk. Melikoff, Uyur ~dik Uyarddar,ss. 44, 152; kr~. ayn~~ yazar, Hadji Bektach, s.16. 
Bk. Ocak, isla‘~~~-Türk h~ançlar~nda H~z~r Yahut H~z~r-ilyas Kültü, Ankara 1990, TKAE. 

Yay., 2., bs., ss. 89-96. 
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ö~retiyordu. ünlü Kukla,-  Meclisi ve Mirac menkabelerine dikkatli bakt~~~-

m~z zaman bu söyledi~imiz hususun çok iyi yans~ t~ ld~~~n~~ görürüz4". 

XV. yüzy~la kadar ~ifahi niteli~ini sürdüren bu teolojinin, özellikle 
XVI. yüzy~ldan itibaren art~k yaz~ya geçme~e ba~lad~~~n~~ söyleyebiliriz. Bu te-
olojinin kaynaklar~, yukar~da bir nebze i~aret etti~imiz gibi sistematik teoloji 
metinleri de~il, menak~bnamelerde ve nefeslerde karma~~k bir sembolizmle 
ifadelendirilen menkabeler ve deyi~lerden olu~an metinlerdir. 

SONUÇ 

Alevili~in, -yahut her ne kadar Sünni çevrelerde a~a~~larc~~ anlamda kul-
lan~ lm~~~ olsa da, otantik ad~yla K~z~ lba~l~~~n- tarihi, esas itibariyle Orta 
Asya'dan Balkanlar'a kadar uzanan geni~~ bir co~rafyan~n ve X. yüzrldan gü-
nümüze kadar gelen uzun bir zaman boyutunun ürünüdür. Bugünkü hüsiye-
tini tam olarak XVI. yüzy~l ba~lar~nda kazanm~~~ olmas~na ra~men, bu ta~ih-
ten önceki Türk heterodoks ~slam'~mn tarihi de onun ayr~ lmaz bir parças~-
d~r. Bu parça olmadan Alevilik anla~~ lamaz. Bu tarih, ~iili~in Hz. Ali ve 
Muaviye aras~ndaki hilafet çat~~malar~yla ba~layan tarihiyle gerçekte hiç bir 
surette kesi~mez. Bu tarihin Alevili~in de tarihiymi~~ gibi alg~lanmas~ n~ n se-
bebi, Safevi propagandas~yla a~~lanan ~ii motiflerin zihinlerde kurdu~u ba~-
d~ r. Bununla beraber bugün Aleviler'in toplumsal bilincinin ve zihniyetinin 
olu~mas~nda sonradan eklemlenen bu tarihin vazgeçilmez bir yeri ve pay~~ 
vard~ r. Bugün her Alevinin zihninde Alevili~in tarihi Hz. Ali ile ba~lar. Bu 
itibarla bugün için bunsuz bir Alevilik dü~ünülemez. 

Bk. Buyruk, ss. 7-8. 
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