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Islamiyet’in dogusuyla ilgili rivayetlerin derlenmesi ve aktarilmas ile
bu yeni din ve [fetihlerle kargilagtigi] komsu [gayri miislim] topluluklar
arasindaki iliskiler, halifeligin erken donemlerinden itibaren Misltiman
muelliflerin ¢ok fazla ilgi duydugu konular olmustur. [Digerini] 6grenme
ve Ogretmeye yonelik bu ilginin, Misliimanlara 6zgii bir durum olmadig:
da belirtilmelidir. Yahudi ve Huristiyan kaynaklarda yer alan Islami ri-
vayetlerden, boyle bir ilginin gayri mislim topluluklarda da var oldugunu
anhyoruz. Arapca, Yahudice-Arapca (Judeo-Arabic) Ibranice veya
Stryanice kaleme alinan bu metinler, Misliimanlara ait rivayet geleneg-
inin bariz etkilerini yansitmaktadir.

Elinizdeki arastirmada bazi tarihi rivayetlerden hareketle ‘halifelige ait
genis cografyada belli-bagh merkezlerdeki zengin insan mozaigini olusturan degisik
cemaatlerin, Arap-Islim bir arada yasam kiiltiirii ile birlikte gelisme gosterdigi’
seklinde bir tez ispat edilmeye cahigilacaktir. S6z konusu olgu, esasen,
halifeligin Yakin Dogu’ya tam anlamiyla hakim olmasi, halifeligin idare-
sinde olan halkin, Islam’1 tartismasiz hakim bir gii¢ olarak kabulii, kutsal
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[slam tarihinin muteber hale gelmesi ile mekan! ve kimlik duygusunun
tekamiil edip gelismesinden sonra meydana gelmistir. Islam egemenligin-
in (veya ustinliiginiin) kabulii Misliimanlara 6zgii bir tavir olmayip
[slam hakimiyetinde yasayan biitiin dini topluluklar icin gegerlidir.

Gegmige ait rivayetlerin miuelliflerin kimligi ile mensup olduklar: dini
cemaatlerin ¢ikarlarini yansittign konusunun tartigilacagn bu arastirma,
cemaatleri ilgilendiren konulardaki rekabete de 15tk tutmaktadir. Kronik
yazarlariin kendi toplumsal konumlarini giiclendirmek icin ellerinden
gelen her seyi yaptiklar1 bilinmektedir. Bu durum Misliman, Yahudi
veya Hiristiyan, dini ve milli aidiyeti ne olursa olsun, miisterek kimlik ve
iddialarini giigclendirmek isteyen her miellifi, yaygin tarihi rivayetlerin
kargit anlatimlarmi tretmeye sevk etmistir. Tarihi metinlerin yanh
yorumlanmast tizerine siki bir odaklanma ile Bereketli Hilal (Fertile Cres-
cent) cografyasinda Miuslimanlarla ehl-i kitap arasindaki etkilesim ortaya
gikarilabilir ve bu rivayetlerin siyasi ve toplumsal séylemlerdeki roli
hakkinda birtakim nazariyeler (hypothesize) ortaya koyabiliriz.

Elinizdeki arastirmada yukarida one sirilen tezi desteklemek
amactyla Misliman, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarda bahsi gecen bazi
onemli olaylarla ilgili tarihi rivayetler siralanarak belli bir sonuca
ulagilmaya calisilacaktir.

Islam Halifeliginin Ortaya Cikis

Bizans ve Sasani ordularina karst kazamlan [Miusliman] Arap zafer-
leri ve Islam halifeliginin ortaya cikigt (M. 660), Bati Asya ve Kuzey Afri-
ka’nin beseri, kiltirel ve dini haritasinda ¢cok 6énemli degisikliklere sebep
olmus; ge¢mis imparatorluklarin ardindan yeni bir siyasi ve sosyal diizen
ortaya ¢tkmigtir. Asirlardir kendilerini insanlik medeniyetinin koruyucusu
ve gercek inananlar olarak goren, Arap kabilelerini ise ¢olden ¢ikan bar-

AL

! Burada “mekan” (place) ifadesi ile “sosyal stirecin meydana geldigi yer” seklinde bilinen
anlamindan ziyade, “siyasi, idari, dini ve kiltiirel kayitlarin naklini saglayan toplumsal ge-
vre”nin kast edildigi belirtilmelidir. Bu rolii ile 6zel bir konuma sahip olan “mekan” ve “man-
zara”, sadece yazil kaynaklarda degil, popitiler uygulama, tutum ve davraniglarda da kendini
gosterir. Bkz. John Agnew, “Representing Space: Space, Scale and Culture in Social Science”,
Place/Culture/Representation, ed. James Duncan-David Ley, London: Routledge 1993, s. 251-

271.
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bar disman olarak niteleyen bu topluluklar, bir anda kendilerini seytani
gucler[!] olarak telakki ettikleri insanlar tarafindan idare ediliyor konum-
da bulmuslardir?.

Yuzyillardir medeni dinyadan soyutlanmig olarak yasayan Araplar,
Bati Asya ve Kuzey Afrika’nin yeni yoneticileri haline gelseler de (M.
650), kendilerini 6nemli sayida Hiristiyan, Mecusi, Yahudi ve diger dini
ve etnik topluluklar arasmda azinlik halinde bulmuslardi. Bu kogullar
alinda Musluman halifeler akillica bir politika izleyerek fethedilen yerle-
rin halklarin1 zorla Muslimanlastirma yoluna gitmediler; aksine bu
halklarm IslAm hakimiyetinde varliklarii devam ettirmeleri icin her tiirli
kolaylig1 sagladilar. Misliman yonetim ve kutsal hukuk (seriaf), gayri
muslimlere eski inang sistemleri ile dini pratiklerini uygulama ve koruma
imkan1 vermisti. Ote yandan [geligen sartlara uygun olarak] yapilan idari
dizenlemeler de Bereketli Hilal’de yagayan Yahudi ve Hiristiyan cemaat-
lerin Islam hakimiyetinde varliklarini devam ettirmelerine imkan
saglamigtir. Bu uygulamaya gére gayri miislim cemaatler Islamiyet’i [ve
Muslimanlari] hakim bir gi¢ olarak kabul edecek ve halifeligi temsil
eden yoneticilere [belli oranda] bas vergisi (cizye, cevdli) 6deyeceklerdi’.

Ehl-i kitap (kitabiyyin) gruplarin liderleri, kendi cemaatlerinin asag bir
statiide oldugunu, daha bastan kabul etmiglerdi. Gayri mislim nifusun

2 Ahd-i Atik’te yer alan “Tanri’mn melegi [Hacer’e] “Lste hamilesin ve bir ogul doguracaksin; adim
Yisma’el koy; ¢iinkii Tanr duam kabul etti. [Oglun] asi biri olacak. Onun eli herkese, herkesin eli de ona karst
olacak. O, diger kardeglerimin iistiinde olacak™ pasaji (Tekvin 16/11-12), bazi Hiristiyan muellifler
tarafindan Islam halifeliginin ortaya cikisi ve Bizans Imparatorlugu’nun bertaraf ediligi olarak
yorumlanmustir. Bkz. Andrew Palmer, The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles, Liverpool
University Press 1993, s. 230 ve 581. not.; Walter Emil Kaegi, “Initial Byzantine Reaction to
the Arab Conquest”, Church History 38 (1969), s. 140, 143, 146; H. W. Bailey, “To the Za-
masp-Namak”, BSOAS 6 (1930-31), s. 55-56, 582, 73. not; Robert H. Hewsen, “The Geogra-
phy of Pappus of Alexandria: A Translation of the Armenian Fragments”, Isis 62 (1971), s.
202, 71. not.

3 Musliman hukukgular bu vergiyi Kur’an’daki Tevbe stresinin 29. ayeti ile temellendi-
rir. Konu ile ilgili bkz. U. Rubin, “Qur’an and Poetry”, 7547 31 (2006), s. 139. Bu aragtirmada
konuyla ilgili erken dénem literatiirde yer alan bilgilerin giizel bir 6zeti yapilmugtir. Ayrica bkz.
Makrizi, Ritabii’s-Silik l-Ma’rifeti Diiveli’l-Miilik, nsr. M. Mustata Ziyade, Kahire: Matba’atii
Daru’l-Kiitib 1934, I, 712. Burada Kahire’de 682/1283-1284 yihinda toplanan cigye vergisi
hakkinda bilgi verilmigtir. Kiptilerin ve Yahudilerin Dari’l-’Adl’e [Hukiimet Merkezi| gelerek
Memlak biirokratlarinin da hazir bulundugu bir sirada cizye vergilerini takdim ettikleri belirti-
lir.
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cogunlugunun Islam’m kurumsal yapisini reddettigine dair kayda deger
bir bilgi bulunmamakta; hatta bunun tersi bir tavrin yaygin oldugu
goriilmektedir. (Bu baglamda) yerel halktan (miivellediin) Misliiman fatih-
lerin safina katilmak isteyenler, bunlarla daha gabuk kaynasabilecekleri
ordugah sehirlere (emsdr) yerlesmek suretiyle yapabilirlerdi*. Ayrica
Emeviler (660-750) kitlesel ihtidalarin®, o6zellikle de go¢ ve din
degistirmeler sebebiyle ortaya cikabilecek ekonomik problemlerin 6niine
gecebilmek igin birtakim hukuki ¢éztimler gelistirmislerdi®. Bu (duzenle-
meler), kitlesel asimilasyonlara kap1 da aralamasti.

Ote yandan Abdiilmelik’in (hilafeti: 685-705) halifeligin  idari
yapisinin Araplastirilmasina yonelik bir takim faaliyetleri derin dilbilimsel
devrim etkisi yaratmistir. 20-30 yil gibi kisa bir siire igerisinde Arapga,
daha 6nce Bereketli Hilal’de yasayan halklar tarafindan kullanilan dillerin
[Aramice ve Siiryanice] yerini almis; neticede Islam topraklarinin merke-
zi, ozellikle de halifeligin énemli sehirleri, yeni bir Arap-Islam medeniye-
tinin gelisip yayllmasina gahit olmustu’. Yeni medeniyet sadece Arap ka-
bileleri degil, Yahudi ve Hiristiyanlar da dahil bu bolgelerde yasayan ¢ok
farkls kiltiirleri de kendine baglamgti®.

+ Konu ile ilgili olarak bkz. Khalil Athamina, “Arab and Muhajirun in the Environment
of Amsar”, Studia Islamica 66 (1987), s. 10.

5 Cigye ile harde arasindaki ayirimin kesin ¢izgilerle belirlenememesi bazi problemlerin or-
taya ¢ikmasina sebep olmugtur. Konu ile ilgili olarak bkz. Casir b. Halil EbG Safiye, Berdiyydt
Kurre b. Serik el-Absi, Riyad: Merkezii’l-Melik Faysal li’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye 2004,
s. 121-123; Hamilton A. R. Gibb, “The Fiscal Prescript of al Umar II”, Arabica 2 (1955), 1-16;
Azeddine Guessous, “Le Rescrit Fiscal de Umar b. Abd al-’Aziz: Une Nouvelle Apprecia-
tion”, Der Islam 73 (1996), s. 113-137.

6 Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miilik, ngr. M. J. De Goeje, Leiden: Brill, 1879/yeniden ngr.
1964, 11, 1353-1354, 1507-1510.

7 Konu ile ilgili olarak bkz. Bailey, “To the Zamasp-Namak”, BSOAS 6 (1930), s. 56 (§
13); Sidney H. Griffith, “Anthony David of Baghdad, Scribe and Monk of Mar Sabas: Arabic
in the Monasteries of Palestine, Church History 58 (1989), s. 19; a.mlf., “From Aramaic to
Arabic: The Languages of the Monasteries of Palestine in the Byzantine and Early Islamic
Periods”, Dumbarton Oaks Papers 51 (1997), s. 24-29.

8 Bkz. Joshua Blau, The Emergence and Linguistic Background of Judaeo-Arabic, 3. bask, Jerusa-
lem: Ben-Zvi Institute 1999, s. 4, 34-41; Norman Ruth, “Jewish Reaction to ‘Arabiyya and
the Renaissance of Hebrew in Spain®, Journal of Semitic Studies 28 (1983), s. 64-66.
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Gayri miislim cemaatler ile egemen Islam arasindaki iliskilere dair
Yahudi ve Hiristiyan kiiltiire ait rivayetlere gegmeden 6nce, Islam fetihle-
11 (futuhdl) hakkinda yazan Misliman muelliflerin ¢ok ragbet ettigi bazi
hikayelere isaret etmek yerinde olacaktir. Cogu uydurma olan bu tarihi
rivayetlere Yahudi ve Hiristiyanlarin Islamiyet’in ilerlemesindeki rolleri
ile 1lgili baz1 anekdotlar ilistirilmistir. Polemige acik bir yont de olan bu
rivayetler, Miisliman miiellifler tarafindan sadece Islamiyet’in
gercekligini ve son [ekmel] din oldugunu ispat i¢in degil, diger dinlerin
dogruluk ve gegerliligini ret; hatta bu dinlerin esasta Islamiyet’e diigman
olduklarini ispat amach da kullanilmugtir.

Islami rivayetlerde Islamiyet’in ortaya cikisi ile ilgili olarak ehl-i kitabin
bu gelisme ve sekillenme dénemindeki roliine dair birbirini tamamlayan
iki farkli anlatim tarzi bulunmaktadir. Her iki tarzda da kadim ilahi din-
lere, yeni misyonu, yani Islamiyeti megrilastirma gibi bir gorev
yiklenmigtir. Bu tarzlarin ilkinde Yahudiler ve Hiristiyanlar olumsuz ve
yalanlanabilir yonu; digerinde ise fetihler sirasinda ilerleyen Miisltiman-
larla isbirligi yaptiklar1 seklinde olumlu yonleri ile tamtilmistir. Bu
anlatimlarda gayri mislimler hakkinda giivenilmez olduklar: geklinde bir
tablo cizilmesine karsin, Hz. Muhammed’in mesajim teyit eden sahitler
olduklarma dair bilgilere de yer verilmistir.

Baz1 Misliman muellifler ehl- kitab1 gergegi bilen, ancak bu gercege
boyun egmekten kacinan kimseler olarak takdim etmislerdir®. Ehl-i kitaba
bu bakisa, syer (Hz. Muhammed’in hayatindan bahseden kitaplar) ve
Kur’an uzerine yapilmis degisik tefsir literatiirtinde, ozellikle de sierin
Hz. Muhammed’in Yahudi ve Hiristiyanlarla miicadelesinin anlatildig:
kisimlarinda oldukca sik rastlanir!0. Bu insanlarin [ehl-i kitabin] Hz. Mu-

9 Opyle anlagiliyor ki yerel halklarin bu rolii, [Hz.] Muhammed’in vefati ile sona
ermemistir. Rivayete gore Dimask’ta yasayan bir kesis, Abbasilerin istikbalde vuka bulacak
zaferlerini Latince bir kitabeden okuyarak kehanette bulunmugtur. Bkz. Tbn Tolon es-Salihi,
Kurreti’l-‘Uyiin i Ahbdri Bab Cirun, ngr. Salahaddin Miineccid, Dimagk 1964, s. 8 (Ibn ‘Asakirin
Tarthu Medinet: Dimagk’indan naklen).

10 Bkz. Mahmoud Ayoub, The Qui'an and Its Interpreters: The House of Imran, Suny Press
1992, s. 296 (Taberi’den naklen); Vahidi, Esbdbi'n-Niizil, Beyrut: el-Mektebetii’l-’Asriyye
1421/2000, s. 53; Moshe Gil, “Religion and Realities in Islamic Taxation”, Israel Oriental
Studies 10 (1980), s. 21-25. Gil, bu tiir edebi rivayetleri giivenilir olarak kabul etmekte ise de biz
bu gortste degiliz.
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hammed’in gelecekte gonderilecek peygamber olduguna dair yazili bilgi
ve delillere sahip olduklari, ancak bu bilgileri 6rt-bas ettikleri soylenmigtir.
Ustelik bunlar (aym literatiirde) Tanr1 Elgisi’'nin (Resdlillak) misyonunu
inkar eden mubhaliflerden 6te, bu misyonla acikga miicadele eden
dismanlar olarak tanitilmugtir!!.

Yahudilerle ilgili yukarida anlatilanlara uygun betimlemelerden biri,
Hz. Muhammed’le Kaynuka’ ogullar1 kabilesine mensup Abdullah b.
Selam arasin-da gegen bir diyalogda yer almaktadir!2. Bu konugmada
Yahudi [dini] lider [Hz.] Peygamber’t Yahudilerin [islerine
gelmediginde] iftira atmaktan (biiht) ce-kinmeyen kimseler olduklar: konu-
sunda uyarir!3. [Yahudilerin gercekleri redde-den insanlar olduguna dair]
bir 6rnek de, Hz. Muhammed’in dogumunun anal-tildig: rivayetlerde yer
almaktadir. Bu rivayetlerde Yahudilerin [bu dogumun| Arabistan’da
olacagini bildikleri; bu sebeple de (istikbalde peygamber olacagini tahmin
ettikleri) bebegi oldiirmeye tesebbiis ettikleri ifade edilir'*. Misliman
muelliflerin goruglerini teyit etmek igin verdikleri tigtincii 6rnek de Yahu-
di ve Hiristiyanlarin istikbalde bir peygamberin gonderilecegine dair bil-
gileri kendi aralarinda saklamalari ve bunu bir sir olarak nakletmeleridir
ki, Rahip Bahira olay1 konu ile ilgili en carpict érneklerden biridir!>. Bu

1 Bakillani, Ritabi’l-Beydn [Miracle and Magic: a Treatise on the Nature of the Apologetic Miracle
and its Differentiation_from Charisms, Trickery, Dwination, Magic and Spells], ed. Richard J. McCarthy,
Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye 1958, s. 82-83 (§ 97), s. 86 (§ 106).

12 Bkz. Montgomery W. Watt, Muhammad at Medina, Oxford University Press 1956, s.
197.

13 Beyhaki, Deldilii'n-Niibiiwve ve Ma’rifetii Ahvdli Sahibi’s-Seria, ngr. Abdilmuti Kal’aci, Bey-
rut: Dari’l-Kiitiibi’l-Timiyye 1405/1985, VI, 260-61; 266-67.

14 Raif George Khoury, Wahb b. Munabbih, das Heidelberger Papyrus, Wiesbaden: O. Har-
rassowitz 1972, 1, 118; Tbn Sa’d, Kitdbii’t- Tabakati’l-Kebir, Beyrut: Dari’l-Fikr 1994, I, 162-163;
Ya’kubi, Tarih, ngr. M. Th. Houtsma, Leiden: Brill 1883/1969, 11, 5-7.

15 Thn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, ngr. Mustafa es-Sakka ve dgr., Kahire 1971, I, 191-
194; Mes™adi, Miirdci’z-Zeheb ve Meddinii’l-Cevher, ngr. Ch. Pellat, Beyrut: L’Universite Liba-
naise 1974, 1, 83 (§ 150); Ibni'l-Cevzi, el-Vefd bi-Ahvdli’l-Mustafa, nsr. M.A. Ata, Beyrut:
Daril-Kiitiibi’l-llmiyye  1408/1988, s. 141 (Bu kaynakta rahip, Nestire olarak
kaydedilmistir). Baz1 mufessirler bu olayr Maide stiresi (5) 82. ayetinin tefsirinde vermektedir.
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hikayede Rahip Bahi-ramin Hz. Muhammed’in sirtindaki “peygamberlik
miihrii’nu fark ettigi belirtilir!6.

Fetihlerle Ilgili Anlatimlar

Hz. Muhammed’in hayatinin son donemleri ile vefatini (M. 632) ta-
kiben Miisliman ordularin Kuzey Arabistan’da Bizans hakimiyetindeki
bolgelerde gerceklestirdikleri fetihler, bazi Islim tarihi kitaplarinda
detaylica anlatilmigtir. Bu rivayetlerde, Ehl-i Kitap daha c¢ok Islam
kaynaklarindaki diger tiir anlatim, yani onlarin IslAm ordularinin
ilerleyigine yardim etmeleri yontiyle giindeme gel-mistir!’. Mesela bun-
lardan birinde Muaviye tarafindan fethedilen Kayseriye’'nin, kendisine
verilen eman karsihginda bir Yahudinin sehre ulasan gizli gecidi
Miisliman askerlere gostermesi sayesinde ele gecirildigi rivayet edilir!s.

Hz. Muhammed’in hayatt ve Islam fetihleriyle ilgili carpici
anlatimlardan biri de, fethedilen yerlerin teslim sartlarina, “ehl~t kitabin
himaye edileceg” seklinde bazi1 hukuki gtivencelerin dahil edilmesi konusu-
dur. Konuyla ilgili en erken érnekler, Hz. Muhammed’le Arabistan Ya-
hudileri arasinda yapildigi iddia edilen antlasmalardir. Bu baglamda
Miisliman miellifler, [Hz.] Peygamber’in Hayber Vahasi’'nda yasayan
Yahudileri czzpeden muaf tuttugu seklinde baz bilgiler nakletmiglerdir!9.

Konuyla ilgili bir diger mesele de, Musliman komutanlarin fethedi-
len yerlerin halklar1 ile yaptugi belirtilen antlagmalardir. Fetihlerle ilgili
bazi rivayetlerde meshur halife [Hz.] Omer’le fethedilen yerlerin yerli
halkinin, “Omer’in Sartlar1” (eg-Suriif)?0 olarak bilinen baz kogullar iizere

16 Rahip Bahira’nin kaldig1 bu manastir (Deyrii’l-Ba’iki) Abbasiler déneminde Miisliman
hacilar tarafindan ziyaret edilmekteydi. Bkz. Herevi, el-Igdrdt ild Ma’rifeti’z-Zipdrdt, ed. A.
Omer, Kahire: Mektebetii’s-Sikafe 1423/2002, s. 24.

17 Albrecht Noth (L. Conrad’la birlikte), The Early Arabic Historical Tradition: a Source-
Critical Study, Almancadan trc. Michael Bonner, Princeton: The Darwin Press 1994, s. 19, 167.

18 Belazuri, Fitihu’l-Bilddn, nsr. M. De Goeje, Leiden: Brill 1866, s. 141.

19 Yunini, ZLeli Mir'dti’z-Zaman, Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye
138071961, 11, 253. (Hicri 701 yih olaylars)

20 Arapga kaynaklarda belge, Hz. Omer’in “ahid”i, “sozlesme sartlarn” (surif) veya “mu-
ahedesi” seklinde kaydedilmektedir. Halifenin, géreve gelisinin ilk yillarinda gergeklesen fetih-
ler neticesinde hakimiyet altina alinan topraklarda yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarla bu ttir
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anlagtiklar belirtilir?!. Ustelik bu uydurma tarihi rivayetlerde yerel halkin
fetihlerde Miisliiman fatihlere yardim ettigi; Hz. Omer ve ordularmnin
gelecegi seklindeki bazi kehanetlerin gerceklesmesini bekledikleri seklinde
birtakim bilgiler de nakledilmigtir?2.

Halifeligin ortaya cikistyla ilgili anlatimlarda gayri muslim tebaanin
[slAim ordular ile gok defa isbirligi yaptigma ve Miisliiman komutanlarla
barig antlasmast (eman, ahd) imzaladigina dair de rivayetler miikerrer bir
bicimde yer almaktadir. Konu ile ilgili gergek disi tarihi anlatilardan biri
de, Halid b. Velid’in seferlerinden birisi ile ilgilidir (13/635). Miisliiman
tarihgiler onun Irak’tan Dimask’a [Suriye| gecisi sirasinda, tarithi Tedmur
(Suriye’deki Palmira) sehrini kusattigini; sehrin Hiristiyan halkinin “zim-
met” karsgihiginda Miusluman komutana belli miktarda cizpe vermeyi kabul
ederek sehri teslim ettigini kaydeder. Olaymn anlatildigi rivayetler bir
bagka hikaye ile devam eder. Bu rivayetlerde Halid’in Dimagk’a ulasti-
ginda surlarin diginda sehrin bagpiskoposu (iiskyf) ile bir araya geldigi;
bagpiskoposun sehir sakinleri adina Misluman komutandan bir “afuit”
aldig1 belirtilir. Benzer hikayeler, Suriye’deki diger yerlesim birimleri i¢in
de anlatilmaktadir. Eba Ubeyde b. Cerrah’in Ba’lebek (Liibnan’daki He-
liopolis) halki; ‘Amr b. el-“As’m da Filistin’deki bazi sehir halklar ile
yaptig1 [iddia edilen] antlagmalar, konu ile ilgili diger 6rneklerdir?3.

anlagmalar yaptigi, bu belgeden hareketle iddia edilmektedir. Ancak bunun béyle erken bir
tarihte gerceklesmesi miimkiin géziikmemektedir. Konu ile ilgili olarak bkz. Milka Levy-
Rubin, “Shurut al-Umar and its Alternatives: the Legal Debate on the Status of the Dhim-
mis”, 7SA1 30 (2005), s. 170-206.

21 A. Noth, “Abgrenzungsprobleme Zwischen Muslimen und Nicht-Muslimen: Die Be-
dinungen Umars unter Einem Anderen Aspekt Gelesen”, 7SA7 9 (1987), s. 290-315 [Makale-
nin Ingilizce terciimesi i¢in bkz. R. Hoyland, Muslims and Others in Early Islamic History i¢inde,
Aldershot: Ashgate 2002, s. 103-124]; Mark R. Cohen, “What was the Pact of al-Umar? A
Literary-Historical Study”, 7SA7 23 (1999), s. 101-157 (Makalede eg-Surit'un Memlakler
doénemine ait bir niishasimn nesri de yapilmistir).

22 Halebi, Insdnii’l-Uyiin_fi Siveti’l-Emin el-Me’miin [es-Siretii’l-Halebiyye], Kahire 1964, s. 351;
Taberi, Tarih, 1, 2405; Ibniv’l-Cevzi, el-Muntazam, IV, 43 (Hicri 15 yil); Ibniv’l-Esir, el-Kdmal
Jit-Tarih, Beyrut: Daru Sadr 1966, II, 499-500.

23 Belazuri, Fitih, s. 110-112, 130, 135. Kaynaklarda Ebta Ubeyde b. Cerrah ile ‘Amr b.
cl-’As arasmdaki bazi karmagk iliskilerden de bahsedilir. Makalenin dogrudan konusu
olmadig1 igin bu meseleye girmek istemiyoruz. Ancak konuyla ilgili bkz. M. J. Kister, “On the
Papyrus of Wahb b. Munabbih”, BSOAS 37 (1974), s. 545-571.
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IslAm’in ihtisamini vurgulamak iizere geriye doniik olarak inga edilen
bu tir rivayetler, sonraki dénem Musliman hukukcular tarafindan
benimsenmis; yazdiklar: risale ve fusbe tirt kitaplara da dahil edilmigtir.
Degisik tarz ve tsluptaki bu tiir metinlerin bollugu, “Isldmi siylemin bir
geregi olarak ngd edildiklerr” seklindeki tezi de dogrular mahiyettedir.
Calhgmalarin  miiellifleri, bu tiir rivayetleri eserlerine Hz. Omer’in
Miisliman hakimiyetine alinan degisik sehirlerdeki ehl-i zimme ile yaptigi
antlagmalar oldugu iddiastyla almiglardir. Ote yandan Miisliimanlarla
zimmiler arasinda yapilan antlasmalar hakkinda bilgi veren tarihi kaynak-
lar, birbirine ¢ok benzeyen paragraflardan olusan karmagik hukuk belge-
leri de nakletmislerdir. Bu dokiimanlarin ¢ogunda zimmilerin Musliman
komsgularimi dini agidan stipheye diistiirerek kendi dinlerine gevirmeyecek-
leri, yeni sinagog, kilise ya da manastir inga etmeyecekleri, Misltiman
devletin yetkili organlar ile koordineli ¢alisacaklari, cizpelerini 6deyecekle-
ri; buna karsihk halife ya da antlagmayr yapan komutanimn, onlarin
(zzmmiler) can ve mallarim koruyarak dini gereklerini yerine getirmele-
rinde 6zgur birakacagi seklinde hiikiimler yer almaktadir.

Islami yonetimin ortaya cikigi, kendini tanimlamanin ve Islam
digsmanlarmin seslendirdigi polemik konularinin reddini zorunlu hale
getirmigtir’*. Bu gergevede yeni IslAm toplumuyla diger dini gruplan
ayiracak kesin bir tamimlama uygulamaya sokulmustur?>. Bunun tezahtiri
olarak Islam inancinin 6ziinii ifade etmek tizere bir tabir (kelime/-yi tevhit]*
veya gehddel) ile inananlara yonelik yeni bir tanim (mi’mindn) geligtirilmis-

24 Konu ile ilgili bkz. Michael A. Cook, “The Origin of Kalam”, BSOAS 43 (1980), s. 33;
Josef Van Ess, “Political Ideas in Early Islamic Religious Thought”, British Journal of Middle
Eastern Studies 28 (2001), s. 153-56.

25 Bazi kitabelerdeki Kur’an’dan segilen su ifadeler dikkat gekicidir: “Israilogullar’nin iman
ettigi Tanr’ya iman ettim” (Yunus 10/90); “/Hz. Ibrahim] Dosdogru bir Miisliman (hanif) idi;
miigriklerden degildi” (Al-i Tmran 3/67). Bkz. Fred McGraw Donner, “Some Early Arabic In-
scription from al-Hanakiyya, Saudi Arabia”, FVES 43 (1984), s. 185. Ote yandan Emevilerin,
Kubbetii’s-Sahre duvarlarini kiliselere benzer sekilde insan figtirleri ile stslemelerini elestiren
bir rivayet igin bkz. Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 2001,
VIII, 288 (Hicri 96 yili olaylari).

" Bu ifade makale yazarn tarafindan yanhshkla “kalmia” olarak yazilmigtir. Bir sonraki ke-
lime disinilduginde sézctigln “kelime” olmasi gerekmektedir.
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tir?6. Her ne kadar Kur’an’da genel olarak Adlis [muhlis] miminleri ifade
etmek icin kullamilmigsa da, terim, Abbasiler doneminden itibaren safi
Miisliimanlar i¢in kullanmilmaya baglamistir?’. Bu gelismelere paralel ola-
rak sikke ve kitabelerde Hz. Muhammed ismi goriintir hale gelmig?s;
[slAmiyet’in yegane gergek din, peygamberinin de son peygamber oldugu,
[slAm’in kabulii seklinde kurallagmistir??. Hz. Muhammed’in peygam-
berlerin sonuncusu (hdtemii’n-nebiyyin/ hdtemii’l-enbiyd) olduguna sahadet
etmek ise, IslAm inancinin en temel prensiplerinden biri halini almigtir30.
Vahiy gelenegin-de Allah’in insanliga gonderdigi dinler igerisinde
[slAam’m yerini hatirlatma sadedinde Miisliiman alimlerin son din olan
[slAm’m 6nceki peygamberlerin teblig ettigi dinlerin gercek versiyonu
oldugu iddiasi[!], bu acgidan bakildiginda ¢ok da sasirtict gelmemelidir
(inne’d-dine “inde’l-Allahi el-Islim)3!.

26 Bkz. Frederick M. Denny, “Ummabh in the Constitution of Medina”, Journal of Near
Eastern Studies 36 (1977), s. 43; R. B. Serjeant, “The Sunnah Jami’ah -Pacts with the Yathrib
Jews: Analysis and Translation of the Documents Comprised in the so-called Constitution of
Medina”, BSOAS 41 (1978), s. 12-15; Uri Rubin, “The Constitution of Medina: Some Notes”,
Studia Islamica 62 (1985), s. 13-16.

27 Bu terimlerin Kur’an’daki yerleri i¢in bkz. Hucurat 49/14; En’am 6/82; Ahzab
33/35. Konu ile ilgili bkz. Dimitry Baramki, “al-Nuqush al-’Arabiyya fi al-Badiya al-
Shamiya”, al-Abhath 17 (1964), s. 335 (no. 67, satir 6-7); Moshe Sharon, “Arabic Inscriptions
from Rehovoth and Sinai”, Israel Exploration Journal 43 (1993), s. 55-56; Bakillani, el-Insdf fi ma
Yecibu Plikaduhit ve la Yeciizii'l-Cehlu biki, ngr. Imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut: Alemiil-
Kiitiib 1986, s. 89-90.

28 Mesela Kudiis’teki Kubbett’s-Sahre’de sekizgen kemerde yer alan yazilar (72/692)
(Satir 3) bunun gtizel bir 6rnegidir. Bkz. C. Kessler, “Abd al-Malik’s Inscription in the Dome
of the Rock”, FRAS (1970), s. 2-14; Estelle Whelan, “Forgotten Witness: Evidence for the
Early Codification of the Qur'an”, 7408 118 (1998), s. 4. Kitabe erken dénem Emevi Islanm
hakkinda bazi ipuglar1 da vermektedir.

29 Robert G. Hoyland, “Writing the Biography of the Prophet Muhammad: Problems
and Solutions”, History Compass 5 (2007), s. 11.

30 Bu prensibin Kur’an’daki referanslar i¢in bkz. Al-i Imran 3/ 144; Ahzab 33/40; Ab-
dullah b. Miibarek, Kitdbii’z-Siihd ve’r-Rekdik, nsr. Habiburrahman A’zami, Beyrut 1966, s. 557
(Hadis no: 1598); Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition Exegesis of the Qoran,
London 1902, s. 22, 23; John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural
Interpretation, Oxford University Press 1977, s. 64-65; Gerald Richard Hawting, “The Disap-
pearance and Rediscovery of the Zamzam and the Well of the Ka’ba”, BSOAS 43 (1980), s.
48-49; Y. Friedmann, “Finality of Prophethood in Sunni Islam”, 7547 7 (1986), s. 177-215.

31 Bkz. Al-i Imran 3/19: “Allah katinda din, Islim’dur. Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim gel-
dikten sonra suf aralanindaki aginbik yiiziinden aynliga diigtiiler. ..”
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Miisliiman alim ve hukukgular, Islam’m diinya goriisii ve inang
esaslarini, rahat anlagilabilmesi icin sistematik hale getirmeye caligmig ve
Yakin Dogu halklar1 hakkinda bilgiler toplamiglardir32. Bu ¢aligmalardan
bazilar1, miielliflerinin Bereketli Hilal’de yasayan halklarm Islam oncesi
tarth ve kutsal metinlerini dahi tetkik ettiklerini gostermesi agisimndan il-
ginctir®3. Bu tespit, sadece tarih kitaplari i¢in degil, diger milletlerin din ve
inancglarindan bahseden kitaplar (milel ve nihal) icin de gegerlidir. S6z ko-
nusu Arapga kaynaklardaki anlatimlar, Miisliiman mielliflerin el kitaba
ait literatiire hi¢ de yabanci (terra incognita) olmadigi®4, kaynak muellifleri-
nin ehl-i kitapla irtibat halinde olduklarini gostermektedir3>. Ancak gerek
tarih, gerekse din ve mezhepler tarihi tizerine yazilmg literatiir (eresiogra-
phy), gecmigin  anlatimi veya simdinin tasvirinden ibaret degildi.
Miisliiman miiellifler, ilmin bu branglarmi Islim hakimiyetini pekistirme,
Islamiyet haricindeki dinlerin diinya goriisiinii ¢iiriitme amacina yonelik
bir arag olarak da kullanmiglardir36.

32 Julian Obermann, “Political Theology in Early Islam: Hasan al-Basri’s Treatise on
Qadar”, Journal of the American Oriental Society 55 (1935), s. 138-162; Frank Griffel, “Toleration
and Exclusion: Al-Shafi’i and al-Ghazali on the Treatment of Apostates”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies 64 (2001), s. 339-350; Steven Wasserstrom, “Mutual Acknowledg-
ments: Modes of Recognition between Muslim and Jew”, Islam and fudaism: 1400 Years of
Shared Values icinde, ed. Steven Wasserstrom, Portland: Institute for Judaic Studies 1994, s. 64-
65; G. D. Newby, A History of the Jews of Arabia from Ancient Tumes to Their Eclipse under Islam,
University of South Carolina Press 1988, s. 14-17.

33 Mesela bkz. Mes (di, et-Tenbih ve’l-Isrdf, nsr. M. J. De Goeje, Leiden: Brill 1893, Bibli-
otheca Geographorum Arabicorum VIII, 112-114; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, nsr. ve trc.
Houart, Paris 1899-1919, IV, 34-41.

3% Bu olgu, dénemin diger popitler literatiirine de yansmmgtur. Meshur “kambur”
hikayesinde 6len kamburun cesedi, 6ldugi evden 6nce Yahudi bir tabibin, daha sonra
Miisliman komgunun ve nihayet Hiristiyan bir tiiccarm evine taginir. Hiristiyan ticcar
ayyagin tekidir. A¢gozli olarak tasvir edilen Yahudi ise bir yandan cesedi ¢ignerken, diger
yandan da “Ey Ezra (Uzeyir), ey Musa, ey Harun, ¢y Yesu b. Nun” seklinde bagirip durmaktadr.
Bkz. Alf Layla wa-Layla from the Earliest Known Sources, ed. Muhsin Mahdi, Leiden: Brill 1995, s.
283, 284, 285 (104-106. gece); Tausend und Eine Nacht, nsr. M. Habicht, Breslau 1825, II, 125-
29; Elf Leyle ve Leyle, Bulak: Kahire 1252, 1, 74-75; The Arabian Nights, Ingilizceye trc. H. Had-
dawy, New York: Norton 1990, I, 208-211.

35 Bkz. Sh. Pines, “A Note on an Early Meaning of the Term Mutakallim”, Israel Oriental
Studies 1 (1971), s. 224-240.

36 G. Newby, The Making of the Last Prophet: A Reconstruction of the Earliest Biography of Mu-
hammad, University of South Carolina 1999, s. 10-11; Steven Wasserstrom, Between Muslim and
Jew: The Problem of Symbuosis under Early Islam, Princeton University Press 1995, s. 180-181.



752 YEHOSHUA FRENKEL — NUH ARSLANTAS

Halifeligin, kontrolii altindaki genis Islim cografyasinda kargilastig
problemler ile Miisliiman hukukgularmn Islam hakimiyetini pekigtirmek
amaciyla siyasi ve sosyal diizeni hukuki bir temele oturtma gayretlerini bu
literatiirden tespit etmek miimkiindiir37. Ustelik miisliman-gayri miislim
iliskilerinden rahatsiz olan bazi Misliman miellifler, (bu tiir) uydurma
tarihi rivayetleri siyasi ve sosyal goruslerini desteklemek amaciyla da
kullanabilmiglerdir3s.

Gayri Miuslimlerin Tepkisi

Simdi de Misliman hakimiyetinde yasayan gayri muslimlerin
yukarida bahsi gegen uydurma rivayet ve dokiimanlara ne tir tepki ver-
diklerini ele almak istiyoruz.

“Zimmiler”, resmi Islam ideolojisini yansitan kutsal Islam tarihciligine
yorum yapmalari bir yana, bu metin ve kayitlarin gergekligine bile
dogrudan meydan okumaktan ka¢inmiglardir. Yahudiler ve Hiristiyanlar
Arap-Islam medeniyetiyle iyice biitiinlestikten sonra bu medeniyete ait
literatiire de agina olmug; bunun neticesinde, benim “uzlagsmaci yaklagim”
(compromuse approach) olarak niteledigim bir tarz benimsemiglerdi. Ehl-i kitap
[gayri miuslim tebaa], Musliman miiellifler tarafindan tretilen kutsal
tarih yazimini agikca kabul etmis; ancak ge¢misin bu baskin Islam yoru-
munu ustaca manipiile ederek bu literatirii, kendilerine yonelik tarihi
hikayeler tiretmek amaciyla kullanmiglardir3?.

37 Hz. Omer’in gayri miislimlere yonelik diizenlemeleri (eg-Suriitu’l-’Omeriyye) hakkinda
sadece tarih kitaplarinda degil, degisik donemlerde yazilan hukuk risalelerinde de bilgi bulmak
miimkiindiir. Meseld bkz. Turtusi, Sirdci’l-Miilik, ngr. Muhammed Fethi Ebt Bekr, Kahire:
ed-Dart’l-Misriyyeti’l-Libnaniyye 1994, s. 542-547 (51. Boltum: Ahkdmii Ehli’z-Zimme).

38 M. J. Kister, “Haddisii ‘an Beni Israil ve ld harac: A Study of an Early Tradition”, Israel
Oriental Studies 2 (1972), s. 215-239; a.mlf., “Do not Assimilate Yourselves”, Jerusalem Studies in
Arabic and Islam 12 (1989), s. 321-371.

39 Mesela, Siryani tarihgi Patrik Michael’in gu rivayeti buna giizel bir érnektir: “Usfa
(Ruha) 639 yilinda Miisliiman Araplar tarafindan fethedildi. Sehir, Urfa Piskoposu tarafindan Arap komutan
Dydd b. Ganm’e teslim edildi. Teslim sartlanna give, “chl-i zimme” kabul edilen Huristiyan halkin can ve mal
giivenligi saglanacakti. Buna kargibk sehirde yagayan her erkek 1 dinar ve 2 miidd vergi (cizye) ddeyecekti.”
[Siiryaniceden Ingilizceye] trc. Joseph Tarzi, “Edessa in the Era of Patriarch Michael The
Syrian”, Hugoye 3 (2000), 4. paragraf.
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Limmiler kendilerini tanimlamak igin ¢ok yonlii bir mekanizma de-
vreye sokmusg; bu sayede hakim din ve kiltir ile ¢epegevre kusatilmig
cemaatleri arasindaki simnirlari belirginlestirmeye c¢alismiglardir. Mesela,
Samuel ben Nissim Masnuth, (o dénemde) halklarin “dl, yaz: (hat) ve
din’leriyle birbirinden farklilik arz ettigini belirtir!. Yemen Yahudilerin-
den Natanel ben el-Feyyimi (6. 1165’ler) ise, “her milletin kendisine
ulagan prensipler dogrultusunda hareket etmesi, kendi peygamberlerinin
yolundan gitmesi ve kendi din adamlar: ile cemaat liderlerini takip etmesi
gerektigi”’ni iddia etmigtir. el-Feyyimi’ye gore bu sekilde bir usul takip
edildigi takdirde, diinyada herkesin, takip ettigi bir dini prensibi olacaktir.
Her sey tek ve yegane olan Tanri’min takdirinde olup herkes O’na done-
cektirtl. Her sey ve herkes O’na yonelmekte ve O’na ibadet etmektedir.
Ahd-1 Atik’te ifade edildigi tizere*?, ruh da ona doniictudiir. el-Feyytimi
daha sonra Mislimanlarin Yahudiler hakkinda “Tevrat terk ettikleri”
seklindeki ithamina, Kur’an’dan “Biz ginderdigimiz her elgiyi, ancak kend:
toplumunun dili ile ginderdik” [Ibrahim 14/4] ayeti ile cevap verir®3,

Yukarida da belirtildigi tzere, ehl- kitap Arap edebiyatinin degisik
tirleri hakkinda genig bir birikime sahipti. Ayrica dinler arasi polemikler
sebebiyle, kendilerinin asagi/alt konumda olmalarmmi mantikli hale
donustirmek amaciyla Misliimanlar tarafindan kullanilan metinlere de
oldukga agina idiler*t. Bu sebeple Yahudi veya Hiristiyanlarin Misliiman-
lar tarafindan kullanilan argtimanlari, amaclari dogrultusunda kullanmak

40 Bkz. Mudrash Daniel wu-Ezra, eds. 1. S. Lange and S. Schwartz, Jerusalem: Mekisai Nir-
damim 1968, s. 11. Bu din adaminin dogdugu ve yasadigi yer hakkinda kesin bir bilgi yoktur.
Onun XII. asirda Halep’te yasadig1 seklinde bilgiler yaninda, XIV. asirda Bati Akdeniz’de
yasadigr seklinde bilgiler de mevcuttur.

4l Burada Kur’an’a bir génderme vardir. Bkz. Bakara 2/156. el-Feyytmi hakkinda bkz.
R. C. Kiener, “Jewish Isma’ilism in Twelfth Century Yemen: R. Nethanel al-Fayyumi”, The
Jewish Quarterly Review 74 (1984), s. 249-266.

42 Kohelet [Vaiz], 12/7.

43 Bkz. Bustdanii’l-Ukil [Gan ha-Sekhalim], ed. Yusuf Kafah, Qiryat Ono: Halikot Israel
1984, s. 114-116.

# S, Griffith, “Jews and Muslims in Christian, Syriac and Arabic Texts of the Ninth
Century”, Jewish History 3 (1988), 66, 81.

Belleten C.LXXVIL, 48
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tizere kendilerine mal etme ¢abalar hi¢ de sasirtici gelmemelidir®>. Bu
tutum, uzun siiredir devam ede gelen dinler aras1 tartismalarda oldukga
yaygindi. Bu sebeple bilinen bir rivayetin (hikayenin) farkli yorumlar
kullanilarak, karsit goris ¢ok kolay bir sekilde ¢triitiiliyor ya da rakip zor
duruma dugtirilebiliyordu#6. Her iki taraf da kendi delil ya da anlatimini
on plana cikantyor; karsit gorisun ileri sturdigu delillerin  saglam
olmadigin séyleyerek ciirtitmeye caligtyordu.

Hz. Muhammed’in niibtivvetinin gercekligi hakkinda Abdullah b.
Selam ve ona yiiklenen misyonla ilgili IslAam kaynaklarinda sikca bahsi
gecen iddiaya burada tekrar isaret etmek gerekir. Osmanli Misir’'nda
yagamig Yahudi tarith¢i Yosef b. Yitshak Sambari [1640-1703], konu ile
ilgili anlatimm detaylarmi reddetmese de onu “Ovedya b. Salom”
seklinde Ibranice ismi ile kaydetmis; ancak Kitab-1 Mukaddes’te
tanimlanan Ovedya’nin tersine?’, hakkinda “Tanri’nin serkeg kulu” ifade-
sini kullanmigtirs.

Mislumanlarla eil-i kitap (kitdabiyyiin) arasinda yakin iliskiye dair bir
diger ornek de Rahip Bahira kissasidir®d. Hiristiyan kaynaklar Rahip
Bahira’y1 (Sargis, Sergius, Nestorius olarak da isimlendirilmistir), Nesturi
veya Aryiiscii bir sapkin (heretic) olarak takdim eder. Islam kargit1 polemik
metinlerinde Bahira, kendisi ile goriisen kimseleri saptiran bir kimse ola-
rak tasvir edilmigtir. Bahira’nin, (Siiryanice ve Arapca yazilmig) Hiristiyan
kaynaklarda bu gekilde takdim edilmesi, esasen Mislimanlarin “Hz.
Muhammed’in, insanhigin bekledigi kurtaric1” oldugu seklindeki kabulle-
rini redde yoneliktir®0,

# Tbrahim (dvraham) ve Ismail’in (Yigma’el) Yahudi ve Islam gelenegindeki karsit rollerinin
mukayesesi icin bkz. A. Schussman, “Abraham’s visits to Ishmael-the Jewish Origin and
Orientation”, Tarbiz 49 (1980), s. 329, 337, 345.

46 Mesela bkz. Abdiilmesih b. Ishak, er-Risdle [The Apology of al Kindy, Written at the Court of
al Mamun (d. Circa 215/830), in Defense of Christianity against Islam/, Villach, Austria: High of Life
1998, s. 35-38, 45-51, 78-79, 85-86.

47 1. Krallar 1/3’te Ovedya, “Tanri’min itaatkar bir kulu” olarak tanimlanmgtir.

48 Bkz. Yosef Sambari, Sefer Diwrer Yosef: Eleven Hundred Years of Jewish History Under Islamic
Rule, ngr. Shimon Shtober, Jerusalem: Ben-Zvi Institute 1994, s. 95.

49 R. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, Princeton: Darwin Press 1997, s. 538.

50 S. Gero, “The Legend of the Monk Bahira: the Cult of the Cross and Iconoclasm”, La
Syrie de Byzance a UIslam iginde, ed. P. Canivet et J-P. Rey-Coquais, Damascus 1992, s. 47-58;
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Yahudi Tepkisi

Yahudiligin [Rahip] Bahira ile ilgili efsanesi, Yahudilerle Miisliiman-
lar arasindaki sarmal iliskilerin bir yansimasidird!. Hatta baz kroniklerde
Bahira ile ilgili rivayetler, Hz. Muhammed’i ilgilendiren yoninden
ziyade, Islam hakimiyetinde yasayan Yahudi ve Huristiyanlar arasindaki
gergin iligkilere dair izler tasimaktadir. Mesela, Sambari kroniginde
Bahira kissas1 bu baglamda ele alinip islenmistir®2. Sambari, Hz. Mu-
hammed’in Yahudiler aleyhine dile getirdigi hususlari inkar etmez.
Gergekten de Islam kaynaklarinda Arabistan Yahudileri ile [Medine’deki]
bir avu¢ miimin topluluk arasinda bir siire devam eden ¢ekismelere dair
cok detayli bilgi yer almaktadir®3. Erken dénem Islam tarihi ile ilgili bu
kismin belirginlestirilmesi konusunda Sambari’nin bagvurdugu metot
gayet basittir. Onun iddiasmna gore, Medine déneminde Miislumanlar
arasinda Yahudi karsit bir havanin olusmasinda esas etken, Rahip
Bahira’dir (kronikte Buhayran). Hz. Muhammed’e Yahudilerle miicadele
fikrini agilayan ve son darbeyi vurmasi konusunda onu ikna eden, bu
kalin kafali ve koti tinetli kahinden[!] baskas: degildir. Ancak Yahudi
cemaatinin siyasi temsilcist Re’st’l-calttun (res galutha) oglu olan [Hz.]
Ebu Bekir (hilafeti: 632-634), Ali b. Eba Talib’le (hilafeti: 656-661) bir-
likte kurdugu bir komplo ile Bahira’y1 6ldiirmts ve Yahudileri (yok ol-
maktan) kurtarmigtir*s+.

S. Griffith, “The Prophet Muhammad?”, The Life of Muhammad icinde, ed. U. Rubin, Aldershot:
Ashgate 1998, s. 354, 373, 380-384.

51 Moshe Gil, “The Story of Bahira and its Jewish Version”, Hebrew and Arabic Studies in
Honour of Joshua Blau, Tel Aviv and Jerusalem 1993, s. 200 [Ibranice].

52 Konu ile ilgili olarak bkz. Shimon Shtober, “The Beginning of Islam in Jewish
Sources”, Pe’amim 61 (1994), s. 90 [Ibranice].

53 Cogu Mausliman miellif, Yahudilerin Hz. Muhammed’e kargt diigmanca tavir
takindigini belirtir. Bu konu ve Islim’in kutsal tarihine yonelik Yahudi ve Hiristiyan tepkisi
i¢in bkz. Jacob Lassner, The Middle East Remembered: Forged Identities, Competing Narratives, Contested
Space, Ann Arbor: University of Michigan Press 2000, s. 313-385.

" Sambari’de (Sefer Divrey Yosef, s. 91) Hz. Ebt Bekir gibi, Hz. Ali de, Yahudi kokenli ola-
rak takdim edilmigtir. (Ceviren).

5% Eliyahu Capsali, Seder Eliyahu Juta, nsr. Aryeh Shemuelevitz, Jerusalem: Ben-Zvi Insti-
tute 1975, I, 38 (5. Bolum). Kapsali kronigi hakkinda bkz. Martin Jacobs, “Exposed to all the
Currents of the Mediterranean-A Sixteenth-Century Venetian Rabbi on Muslim History”,
AFS Review 29 (2005), s. 33-60; Sambari, Sefer Dwret Yosef, s. 90 (§a), 93 (§b).
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Ote yandan Yahudi cemaatleri Hz. Muhammed’in kendilerini hi-
maye ettigini ve Islim hakimiyetinde rahat bir sekilde yasadiklarm iddia
etmiglerdir. Onlarin bu sunumuna gére, Hz. Muhammed Sebt (Sabat:
Cumartesi) giinii olmasma ragmen Islamiyet’in var olmasi icin kendisiyle
beraber savasa giden bir grup Yahudiye canlari, mallar1 ve dini gerekleri-
ni rahatca yerine getirebileceklerine dair yazili bir eman (kitdbii zimmeti’n-
Nebi) vermigtir. Emanda yer alan “dinlerini degistirmeye zorlanmayacaklar, Sebt
gnii ile tlgili wygulamalarna sayg gosterilecegi ve Tevrat (Tora) okumalarina engel
olunmayacag” seklindeki birtakim hiikiimlerle IslAm hakimiyeti altinda
Yahudi kimligi resmen taninmugtird.

Yahudi tarih efsanelerinden birine gére VII. asrin baglarinda Hayber
Vahas’'nda yasayan Yahudiler, Rehabilerin soyuna mensup idiler36.
Hayber’in fethinden sonra bu Yahudilerin suriilmesine karar verilmis;
ancak yapilan miizakereler neticesinde Hayber Yahudilerinin
[Misliimanlarin fetihle ele gecirdikleri topraklarin trtnlerinin yarisini
almak sartiyla], cizye vergisinden muaf tutularak yerlerinde birakilmasina
karar verilmisti. Taberiye [Filistin] sehrinden Kahire’deki Fatimi mah-
kemesine Yahudiler tarafindan gonderilen [Yahudice] Arapga bir di-
lekgede* boyle bir bilgi yer almaktadir®?. Tarthin bu sekilde yeniden
ingas1, Islim topraklarinda yagayan Yahudiler arasinda olduk¢a yaygin
olup gec donemlere ait Ibranice bir rivayette, Hayberli Yahudilerle
Mislimanlar arasinda, [vergi muafiyetine dair] tizerinde anlagma

5 Konu ile ilgili bkz. S. D. Goitein, Qiryat Sefer vol. 9, s. 507-521 (Yahudice Arapca ve
Ibranice dokiiman).

56 Yeremya kitab1 35. bap.

! Sehirde mukim Hayberliler tarafindan yazilan 1030 tarihli bu dilekgenin bag tarafi
giintimtize ulagmamugtir. Ancak igeriginden anlagildig1 kadariyla Siba b. Ferec isimli cemaat
lideri, bolgeye yeni atanan Fatimi valisinin vergilerini artirma talebine karst Fatimi sarayindan
olaya miidahale etmesini arz etmektedir. Cemaat lideri Taberiye’de Yahudi cemaatinden mali
durumuna gore bazilarinin 5, bazilarimin ise 10 dirhem 6dedigini; Hayberli oldugunu iddia
edenlerin (Hayberiyye) ise cizpeden muaf olduklarim soyleyerek vermediklerini belirtmektedir.
Dokiimanin bag ve son tarafi olmadigs i¢in Fatimi saraymin yeni valinin icraatina karg: tasar-
rufu bilinmemektedir. Dokiiman ve konuyla ilgili detaylar igin bkz. Nuh Arslantas,
“Strgtinden Sonra Hayber Yahudileri”, Belleten 264 (Agustos 2008), s. 460 (Ceviren).

57 Moshe Gil, “Religion and Realities in Islamic Taxation", Israel Oriental Studies 10
(1980), s. 28, 33.



ISLAM TARIHI KAYNAKLARINDAKI RIVAYETLER 757

saglanan bazi dizenlemelerden bahsedilir. Hatta bu belge,” [bazi]
Miisliiman hukukgular tarafindan da orijinal kabul edilmigtir>8.

Yukarida Bereketli Hilal’de yagayan yerel halklarin bolgeye gelen
Misliman ordulara yardim ettikleri seklinde bazi rivayetlerden sz
edilmigti. Bu rivayetlerden hareketle Yahudi kaynaklar, askeri basarilarin,
Yahudilerin olujum asamasindaki Islim’in kurumsal yapisi ile samimi
iliskiler kurmalarina engel olmadig seklinde bilgiler nakletmiglerdir. Ge-
niza dokiimanlarindan™ birinde, Kudiis’te Yahudilerle Miislimanlarin
yaptig1 bir toplantidan bahsedilir. Yahudi kaynaklarinda yer alan bu ri-
vayete gore Yahudiler [Hz.] Omer’e Kutsal schrin (Kudiis) temizlenmesi
ve Mabet kalintilarinin ortaya ¢ikarilmasinda rehberlik etmis; ona [Kut-
sal] Tag’m bulundugu yeri gostermis; halife de bu Tag’in bulundugu yere
bir kubbe ingad etmigtir. Daha sonra [Hz.] Omer 70 Yahudi ailenin
Kudiis’e yerlesmesine miusaade [etmis, Celile’den (Galile) gelen bu aileler
icin sehirde 6zel bir mahalle tahsis] etmistir39. Ilerleyen siirecte Yahudiler
Mabed Tepesi’'ne (Temple Mount)™ bir sinagog insa etmis ve bu mekani
ziyaret etmeye baglamigtiré0.

’ Cambridge Universitesi Geniza tasnifinde [TS 8 Ka. I] kayitli, H. Hirschfeld tarafin-
dan siireli bir yayinda negredilen béyle uydurma bir belge, Yahudice-Arapc¢a metni ve Tiirkce
tercimesi ile birlikte tarafimizdan yayinlanmustir. Bkz. Nuh Arslantag, “Stirginden Sonra

Hayber Yahudileri”, Belleten 264 (Agustos 2008), s. 463-474] (Ceviren).
58 Mesela bkz. Sambari, Sefer Diwrer Yosef, s. 97 (satir 135).

*

" Geniza, sinagoglarda kullamlamayacak kadar eskimis Ibranice dini kitaplarin ve kutsal
araclarin saklandigr ahsap bir oda veya bolime verilen addir. 1897 yilinda Fustat'ta Karai
Yahudilere ait bir sinagogun genizasinda Islim diinyasindaki Yahudilerle ilgili pek ¢ok bilgi
ihtiva eden dokiimanlar bulunmustur. Bu dokiimanlar ile yine Misir'in el-Besatin beldesinin
bir kabristaninin genizasi, “Kahire Genizas1” olarak meshur olmustur. Dokiimanlarin 6zellikle
Fatimiler ve Eyyiibiler dénemi igin ilk elden kaynak oldugu kabul edilmektedir. Dokiimanlar
basta Amerika, Israil ve Ingiltere olmak iizere diinyanin dort bir yanina dagilmig durumdadir.
(Geviren).

59 Moshe Gil, Palestine during the First Muslim Period, Tel-Aviv: Misrad ha-Bitahon 1983, 11,
1-3 (Dokiiman no: 1) [Ibranice].

kK

Miislimanlar tarafindan “Harem-i Serif” olarak isimlendirilen bu tepe Yahudi lite-
ratirtunde “Har ha-Bayt” olarak isimlendirilmektedir. (Ceviren).

60 [srael in Exile, ed. Ben Zion Dinur, Tel-Aviv 1973, 1, 42 (Dokiiman no: 10) [Ibranice].
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Benzer tartiymalara bir 6rnek de Misir fatihi ‘Amr b. el-‘As’la ilgili
anlatilan bir hikayenin Yahudi versiyonudur®l. Rivayete gore, Nil
Deltasi’na hakim olan Miusliiman idare, yerel halka ¢ok insancil muamele
etmig; Yahudilerle Muslimanlar arasinda da bir barig antlagmasi
imzalanmigtir2. Ge¢mise dontik bu sekilde yeni bir tarih ingasi, en ¢ok da
[slam hakimiyetindeki Yahudilerin igine yaramis; bununla Arap (Vigma’eli)
yoneticilerin kendilerine sayg: gostererek cok 1yl muamele ettiklerini ispat-
lamaya ¢aligmislardir.

Halifelikle zzmmiler arasinda dostane iligkilerin hakim oldugu ortak
yagama dair sonraki dénemlere ait bazi rivayetler, bu olgunun, Bereketli
Hilal’de Abbasilerin dagilma siirecinde biyiik degisikliklerin yasandig
dénemlerde dahi degismedigini gostermektedir.

Konu ile ilgili 6rneklerden biri de [Natan ha-Bavli tarafindan kaleme
alman] bir Yahudi kronikte yer almaktadir. Rivayete gore bir keresinde
Abbasi halifesi Mu’tazid (hilafeti: 279-289/892-902), Ilyas Peygamber’i
[Yahudi kultirtinde Elyahu ha-Navi] gordigi bir kabustan korku igeri-
sinde uyanir. Halifenin riiyasina giren Ilyas Peygamber, [Yahudileri kat-
letmeye ant icen] halifeyi, bu andin1 gergeklestirdigi takdirde bagma gele-
ceklere razi olmasi konusunda uyarir. Bunun tzerine halife Bagdat Ya-
hudi cemaatinin bagkan1 Netira’y1 ¢agirir. Kefenlere birtunmus bir va-
ziyette huzura cikan Yahudi lider, halifeye gortinen gizemli sahsiyetin
Yahudileri zor zamanlarinda kurtaran Ilyas oldugunu; flyasn da
Mislimanlarin “Hizir” olarak isimlendirdigini; bu sebeple Hizir ile
[lyas’m ayni sahsiyet oldugunu soyler. Bu noktada hikayedeki diyalogda
bir rol degisimi dikkat ceker. Ilk etapta [ani bir sekilde halifenin huzuruna
cagrilmast nedeniyle] buyiik bir korku yasayan Netira, hilafet sarayinda
anahtarlar1  elinde bulunduran itibarlh bir gahsiyet konumuna
yukselivermig; halife ise savundugu bir kigi haline gelmigtir. Halife, Neti-
ra’'yva Yahudileri cizpe vergisinden muaf tutabilecegini soylemis; ancak
Netira cemaatin bu vergi sebebiyle canlarimi giivence altina aldiklarini

61 Sambari, Sefer Divrer Yosef, s. 95.
62 Bu diplomatik terim (bag!) ortagag Miisliiman muelliflerin bilmedigi bir sey degildi.
Konu ile ilgili bkz. Martin Hinds-H. Sakkout, “A Letter from the Governor of Egypt to the

King of Nubia and Muqurra concerning Egyptian-Nubian Relations in 141/758”, Studia
Arabuca et Islamica: Festschrifi for Thsan Abbas, ed. W. al-Qadi, Beirut 1981, s. 209-229.
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belirterek halifenin teklifini reddetmigtir. Halife de bu gorugt hakh bula-
rak Yahudilerden cizyeyi “Hz. Muhammed’in uygulamas: (sinnet) tizere”
almaya karar vermistir. Yine o andan itibaren Bagdat Yahudileri,
Abbasiler gibi siyah renkli elbiseler giyinmeye baslamus; bu yolla halifenin
kendilerine verdigi teminata giivendiklerini gostermek istemiglerdir.
Bagdat’ta yasayan bir grup safinin sehirdeki Yahudi cemaatine saldirt
hazirlig icerisinde oldugu bilgisinin alinmasi tizerine, halife, ceza olarak
bunlarin Dicle Nehri'ne atilmasimi emretmistir. Bu hikayelerde gegen
kahramanlarin, Yahudilerle hilafet sarayr arasindaki araciigni sona
ermemistir. Netira, Mu’tazid’in halefi Muktedir (hilafeti: 295-320/908-
932) doneminde de sarayda 6nemli roller tstlenmeye devam etmistir.
Abbasilerin Yahudilere karst miisamahakar tavri, Netira’dan sonra [oglu]
Sehl ile [cemaat liderligini tstlenmesinden sonra da] devam etmigtir. Hat-
ta Sehlin, Kuafe’de yasayan [Hz.] Ali'nin nesli (yani Siiler) ile
Hagimogullari’na (yani Abbasiler) dagitilmak tizere her yil diizenli gekilde
yardim gonderdigi belirtilir3.

“el-Ferec ba’de’s-sidde” (zor donemlerden sonra esenlik gunleri) [adli]
hikayelerin, Yahudi miuellifler arasinda poptler bir hal almasini, kismen,
Ahd-1 Atik’in Ester kitabi (Megilat Ester) ile baglayan edebi-dini rivayetlerin
etkisiyle izah etmek mumkiinduré*. Yukarida bahsi gecen motife (fopos),
Selcuklular déneminde Bagdat’ta meydana gelen bir olayla ilgili Yahudi
bir kaynakta da rasttanmaktadir. Yahudilerin “zimmilik roliinti ne kadar
igsellestirdiklerini gosteren bu rivayete gore sultanin Yahudi cemaatine
baski uyguladigi bir dénemde Tabip Yosefin kizi dindar bir hanim,
rityasinda Ilyas Peygamber’i (Eliyahu ha-Navi) gordiigiinii ve kendisine
“Israil’in kurtulusunun yakm oldugu” miijdesini verdigini soyler. Halife,
Yahudilerin bu sekilde mesih beklentisi icerisinde olduklarimi isitince

63 Hikayenin gectigi kaynak igin bkz. Nathan b. Isaac ha-Bavli (the Babylonian), “Akhbar
Baghdad”, In the Kingdom of Ishmael icinde, ed. Moshe Gil, Tel-Aviv: Misrad ha-Bitahon 1997, II,
33-40 (Dokiiman no: 11) [Ibranice].

64 Bu tislabun Misliman muellifler arasimdaki bir 6rnegi icin bkz. M. S. Khan, “Miska-
waih and Arabic Historiography,” Journal of the American Oriental Society 89 (1969), s. 718, 719.
Ayrica bkz. Nissim ben Jacob ben Nissim ibn Shahin (XI. asir), An Flegant Composition Concerning
Relief afier Adversity, Girig ve Arapgadan notlarla trc. William M. Brinner, New Haven: Yale
University Press 1977; Dan Ben-Amos, “Jewish Folk Literature”, Oral Tradition 14/1 (1999), s.
176, 177, 184.
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cezalandirilmalarim emreder. Ancak Bagdat kadisi, halifeyi, “Yahudilere
kotuliigii dokunan kimselerin asla cezasiz kalmadig1” seklinde uyarmagtir.
O giiniin gecesinde Ilyas Peygamber’in halifeye gériinmesi iizerine halife
biyiik bir korkuya kapilmigtir. Neticede korkusundan dolayr Yahudileri
[cezalandirmaktan vazgectigi gibi] cizpeden de muaf tutmustur®>. Rollerin
bu sekilde degisimi, edebi bir anlatim motifinden (fopos) kaynaklanmak-
tadir ki, esasen Yahudi miuellifler bu edebi motife, cemaatlerinin, halifele-
rin hakimiyetindeki karmagik konumlarina gogis germek amaciyla
bagvurmuslardir.

Hiristiyan Tepkisi

Benzer olaylarla ilgili Hiristiyanlara ait anlatimlarda zaman zaman,
ozellikle detaylarda, farkli bir seyir takip edilmigse de, Yahudilere ait ri-
vayetlerde oldugu gibi, Islamiyet’in iistiinliigiinii kabul konusunda takip
edilen ¢izgi degismemistir. Bu rivayetlerde (veya anlatimlarda), Hiristiyan
cemaat liderliginin Islam hakimiyetindeki asag statiisiinii kabul konusun-
da pratik bir strateji takip ederek cemaatlerini ve din adamlarini koruyu-
cu bir pozisyon aldig: goriiltr.

Tur Abdin bélgesi (giintimtizde buras1 Turkiye’de Gilineydogu Ana-
dolu bélgesindedir) piskoposu Mar (Mor) Gabriel’e ait oldugu belirtilen
bir mektupta, onun Miisliimanlarm halifesi (kalifa de-hanfota) [Hz.] Omer
ile kargilagtigina dair bir bilgi okumaktayiz. Bulusmanin sonunda piskopo-
sun sundugu bir belgenin halife tarafindan onaylandigi belirtilir. Bu belge
ile Hiristiyanlarin  inang 6zgurlikleri, mabet ve mabede bagh
uygulamalar1 garanti altina alinmus; dini yiktmliliuklerini rahatga yerine
getirebilecekleri, din adamlarmin da cigpeden muaf oldugu kabul
edilmigtirt6,

65 Bkz. S. D. Goitein, “A Report on Messianic Troubles in Baghdad in 1120-11217, The
Jewish Quarterly Review 43 (1952), s. 57-76. Dokiimann yeniden nesri igin bkz. Moshe Gil, In the
Kingdom of Ishmael, 11, 229-234 (Dokiiman no: 87) [[branice].

66 F. Nau, “Un Colloque du Patriarche Jean avec I'Emir des Agareens”, Journal Asiatique
(1915), s. 274; N.A. Newman, The Early Christian-Muslim Dialogue: a Collection of Documents from
the First three Islamic Centuries, 632-900 A.D., Hatfield, Pa.: Interdisciplinary Biblical Research
Institute 1993, s. 29.
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Baz1 tarihi rivayetlerde ise olaylarin Hiristiyan versiyonu Yahudi
muellifler tarafindan takdim edilen komplo ile taban tabana zittir. [Hz.]
Omer’in Kudiis’e geldiginde, sehrin son Bizans patrigi Sophronius ile
miuzakeresi baglaminda anlatilan rivayetlerdeb’, olaylar silsilesi, yerel ki-
lise bagkani ile Mislimanlarin bagim bir araya getirir. Bunlar, yerel
halkin durumunu garanti altina alan bir anlagmaya varmadan once teslim
sartlari miizakere ettiler. Patrik’in goniil rizasi ile sehri teslim edip
halifeligin golgesinde cemaatiyle birlikte yasamay1 kabul etmesine kargilik
[Hz.] Omer, imzaladigi antlagma belgesinde (su/k) Hiristiyanlar ve kilise-
lerini korumay1 garanti etmisti.

Ancak teslim so6zlesmesinin Hiristiyan versiyonuna bir paragraf daha
ilave edilmis ve paragrafa “muminlerin emirinin yerel Hiristiyan halka,
Yahudilerin onlarla birlikte Kudiis’e yerlesmesine mtsaade etmeyecegine
dair s6z verdigi” seklinde bir hikim konmustur. Antlasmanin
onaylanmasmdan sonra [Hz.] Omer ibadet etmek icin bir yer aramus; o
sirada Hiristiyan cemaat temsilcisi ile birlikte Kiyame Kilisesi'nde (Holy
Sepulcher) olduklar igin Patrik Sophronius, kendisine namazini kilisede
kilabilecegini soylemistir. Ancak [Hz.] Omer: “Eger simdi ben burada namaz
kilarsam, gelecekte Miislimanlar burayr sizin elinizden alabilir” diyerek patrigin
teklifini bu endiseden dolay1r kabul etmemistir®s. Bu uydurma rivayetle
Hiristiyan  tarithgiler okuyucularma miminlerin  emirinin  bu asil
davraniginin, kiliselerini miisadereden kurtardigr seklinde bir mesaj ver-
mek istemiglerdir. Buna goére Miislimanlar [Hz.] Omer’in yolundan git-
meli, [Fatimi halifesi] Hakim zamaninda oldugu gibi, Hiristiyan tebaaya
zulmetmemelidirler. Buna ilaveten tarihi rivayette Yahudilerin Kudis’ten
¢ikarilmasi gibi bir hedef de belirlenmistir.

Tarihi rivayetlerin donemsel kosullar1 diizeltme amaglh kullanilma-
sinin, halifelik hakimiyetinde yasayan zimmilerin durumlar ile smirh
oldugu digtinilmemelidir. Bu rivayetler, kutsal emanet ve mekanlara dair
birtakim hikayeleri izah amach da kullanilmigtir. Mesela Ermeni bir ta-
rihgi, Istanbul’daki (Konstantinopol) kutsal kalitlarla ilgili olarak bunlarm
Bizans baskentine imparatorluk ordusunun Yermuk savaginda Miisli-

67 Bkz. Taberi, Tarthu’r-Rusiil ve’l-Miilik, 1, 1403-1410.
68 Yahya b. Said el-Antaki, Kutdbii’t-Tarih [Annales/, nsr. L. Cheikho, Beyrut 1909, II, 17-
18.
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manlara maglup olmasimdan sonra (636 yil1) getirildigini iddia eder. Hika-
yeye gore Hiristiyanlar, Misliman ordusu Ertha’da (7ericho) kamp kurdu-
gu sirada Kudus’teki Yeniden Dirilis Kilisesi'nde (Church of Resurrection)
bulunan kutsal kalitlar1 alarak sahile tasimig; oradan da hareket etmek
tizere olan bir gemi ile Istanbul’a gondermislerdir. Bu bagarih kurtarma
operasyonunun ardindan Hiristiyanlar, kendilerine gerekli garantilerin

verilmesinden sonra Mislimanlara sehrin (Kudis) kapilarini agmuiglar-
ar.

Sonug¢

Yukarida anlatilanlar géz ontune alindiginda Yahudi ve Hiristiyan-
larin, IslAm’in kurumsal yapisinin ortaya cikigindan yillar sonra bile cesitli
iddialar ileri stirmesi pek sasirtict gelmemektedir. Ehl-i kitabin (Kitdbiyyin)
[slAm tarihi rivayetlerine tepkisi, bu rivayetlerin Miisliimanlarin biling ve
idraklerine 1iyice yerlesmesinden hemen sonra ortaya c¢ikmigtr. Bu
gelisme, Mislimanlarin kimliklerine karsi gicli bir kigilik ruhu ve
yerlestikleri cografyaya bagliik duygusu ile ele ele yiiriimis; zamanla da
giiglenerek devam etmistir’®. Bu durum kutsal bir IslAmi tarih ve cografya
literatiirtiniin ortaya ¢itkmasindan da anlagilabilir’!. Musliiman birlik ve
beraberligi, Islami ruhla kutsanmig bir mekan olarak sehir ve bélgelerin
tasviriyle birlikte ele alinip anlatilmigtir.

Sadece bu zihni ve entelektiiel gelisim basarisi bile Islam toprakla-
rinda yagayan, herhangi bir siyasi muhalefete girismeksizin Islam devleti-
nin Ustinliguni kabul eden Yahudi ve Hiristiyanlara bir ¢igir agcmigtir.
Halifelerin gélgesinde yasayan “zimmiler” (ehl-i zimme), Arap-Islam kronik-
leri ile bu edebiyatin diger dallarina ait literatiirde yaygin olan motife
(topor) oldukca agina idi. Ancak Miusliman miellifler, immetin erken

69 Bkz. Sebeos, Histoire d’Heraclius, notlarla Ermeniceden trc. F. Macler, Paris 1904, s. 97-
98.

70 Zayde Antrim, “Ibn Asakir’s Representations of Syria and Damascus in the Introduc-
tion to the Tarikh Madinat Dimashq”, International Journal of Middle East Studies 38 (2006), s.
109-129.

71 Fezail edebiyatinin dogusu ve gelisimi, bunun en giizel 6rneklerinden biridir. Konu ile
ilgili bkz. James E. Lindsay, “‘Ali Ibn ‘Asakir as a Preserver of Qisas al-Anbiya: The Case of
David b. Jesse”, Studia Islamica 82 (1995), s. 54, 79.
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doneme ait tarihini yeniden insa etmek ve Yahudi-Hiristiyan karsiti
duzenleme ve vergilendirmeleri hakli ¢ikarmak icin dokiimanlarla hu-
kukgulara yazili tarithsel veriler temin etmeye c¢abalarken, ehl-i kitap
(kitabiyyin) ise bu rivayetleri tahrip veya tahrif edici amaca yonelik
okumay tercih etmistir’2.

Ehl-i kitap, politik giicten mahrum cemaatler oldugunu tartiymaksizin,
ge¢mige ait modelin, Misliiman idarenin aleyhlerine yonelik bir takim
onlemler almasina engel olabilecegini distinmiistir. Hem cemaatlerinin
konumunu korumak hem de ge¢mis olaylar1 kendi cemaatleri ile idaresi
altinda yasadiklar1 Muslimanlara (dmmet) izah etmek isteyen zimmiler,
[slam tarihi rivayetlerini manipiile etmek amaciyla bilgiye hakim olmak
istemiglerdir3. Birincil kaynaklardaki Islimi metinleri delil gostererek ilk
dénemlerden itibaren canlarinin ve mallarmin garanti altina alindigin
soyleyen “zimmiler”, kendilerinin himaye edilmesinin Islam’m kurumsal
yapisinin bir geregi oldugunu ispat etmek icin de Miusliimanlara ait kutsal
tarith metinlerini dikkatlice g6zden gecirmislerdir.

Ote yandan bu uydurma dokiimanlar, kitdbiyyin (ehl-i kitap) tarafindan
ozerkliklerini koruma ve liderlik pozisyonlarmi giliclendirme amagh da
kullanmilmistir. Amos Funkenstein’in “asilsiz rivayet” (inauthentic narratie)
olarak isimlendirdigi bu rivayetler, zimmiler tarafindan “karsit-tarih”
(counter-history) olarak kullamilmigtir. Bu “kargit-tarih”e polemik amach bir
misyon da yuklenmigtir. Benim iddiam olmasa da, gayri miislim tarihgiler
baskin tarth anlatimim sistematik bir sekilde kullanarak Miuslimanlar
tarafindan  olusturulan ortak tarith hafizasim tahrip etmek ve
Muslimanlarin bizzat kendileri tarafindan olusturulan imaji carpitmak
istemiglerdir’4.

72 Misliman otoritelerin ehl-i kitaba yonelik bask: politikasina dair bazi rivayetler mev-
cuttur. Mesela bkz. Makrizi, Ritdbii’s-Siilik li-Ma’rifeti Diiveli’l-Miilitk, 1, 753.

73 Krs. el-Me’mtn’la Said b. Ziyad’in Dimagk’ta gegen hikayesi ile [Hz.] Peygamber’in
Temim ed-Dari’ye verdigi eman. Bkz. Taberi, Tarihu’r-Rusil ve’l-Miilik, 1, 1142-1143 (Hicri
218 yili olaylari); Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, ngr. M. al-*“Amravi, Dimagk 1415/1995,
XXI, 60-61 (no. 2476); Ibn Manztr, Muhtasaru Tarihi Dimagk li-Ibn Asakir, Dimagk: Daru’l-Fikir
1989, IX, 297-98 (no. 145).

7+ Bkz. “History, Counter-History and Narrative”, Alpayim 4 (1991), s. 206-213
[Ibranice]; Funkenstein’in tenkidi i¢in bkz. David Biale, “Counter-History and Jewish Polem-
ics Against Christianity: The Sefer Toldot Yeshu and the Sefer Zerubavel”, Fewish Social Studies 6
(1999), s. 130-132.
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Yonetici Musluman guctin “zimmiler”le ilgili konulara ilgisi ise farkll
boyutlara sahipti. Kendi cemaatlerini ilgilendiren konulara bagl kalmak
suretiyle Misliman, Hiristiyan ve Yahudi miellifler benzer rivayetleri
cemaatlerinin  konumlarmmi giiclendirmek amaciyla kullanmiglardir.
Gegmigle ilgili benzer rivayetlerin farkli bir sekilde yorumlanarak tama-
men farkh bir sonuca ulagilmasi, bu acidan bakildiginda ¢ok da sasirtict
degildir.

Yukarida bahsi gecen tarihi metinlerden bir bagka sonuca daha
ulagmak miimkundur: Halifelerin hakimiyeti altinda Bereketli Hilal, nuifu-
sun biitiin kesimlerini kusatan bir Arap-Islam kiiltiirel gelisimine sahit
olmustur. Bu kiltir, ekl kitabin Mdusliman komsgularn ile yan yana
yasamalarina imkan tamimasi yaninda, hakim devlet aygiti ile zimmiler
arasinda uydurma hukuki sozlesmelere dayali konumu da belirgin hale
getirmigtir. Misliman miuelliflerin ideal kabul ettikleri bu kurumsal
yapimn yorumuna verdikleri tepki ise bu makalenin konusu degildir?.
Ancak tarihi gergeklik zamam hakl ¢ikarmig, Miisliman c¢ogunluk, bir
kere daha ehl-i kitap (kitabiyyin) tarafindan cizilen bu uyumlu tabloyu ka-
bullenmek istememistir.

75 [bn Sasra tarafindan nakledilen hikayenin karsilagtirmast igin bkz. ed-Diirretii’l-Mudiyye
Jd-Devleti’z-Zahirtyye (A Chronicle of Damascus 786-799/1389-1397), nsr. ve trc. W. M. Brinner,
Berkeley: University of California Press 1963, I, 126-129.



