
FELSEFE TARIHINDE TÜRKLER 

Ernst Fon ASTER 

Istanbul enivsrsitesi profesörlerinden 

Her fert ve her millet için, o zamana kadarki tarihi ve verim 
ler! hakk~nda kendi kendine hesap vermek, elde etti~i zaferlerin 
defne dallar~~ üzerinde istirahate koyulmay~p, muvalfak~yetlerini 
yeni çal~~malara ç~k~~~ noktas~~ ittihaz etmek ihtiyac~n~~ duydu~u 
bir an gelir. Her millet, çal~~malar~nda ilkönce kendisine kar~~~ ve 
sonra tabiat~n ve mukadderat~n onu içine faydal~~ olmas~~ laz~mgelen 
bir unsur olarak koydu~u bütüne, yani devlete ve be~eriyete 
kar~~~ mes'uldür. ~~te Türk milleti, tarihinin vadlerle dolu bir dev-
rine girdi~i ehemmiyetli bir anda, kendisine dü~en vazifeleri ~im-
diye kadar nas~l ba~ard~~~n~, benli~ine has bir milli~~ kültürün ya-
rat~lmas~nda ne gibi merhalelerden gecti~' ini ve cihan kültürüne 
ne gibi yard~mlarda bulundu~unu hakl~~ olarak kendi kendisine 
soruyor. Burada, Türklerin felsefe tarihindeki pay~ndan bahset-
mekle bu sualin ufak bir parças~n~~ mütalea etmi~~ olaca~~m. Fakat 
~unu da unutm~yal~m ki, felsefe tarihi, yani kainat~n özü ile be~er 
hayat~n~n manas~na dair olan ebedi~~ mesele etraf~nda insanlar~n 
ileri sürdükleri fikirlerin tarihi, be~er kültürü tarihinin bir k~sm~d~ r. 

Sözlerime, ~u vaklaya i~aretle ba~l~yorum: Garp felsefesinin 
ba~iang~çlar~~ gözümüzün önünde ilk defa olarak Küçük Asya sa-
hillerindeki eski beldelerde, yani bugün Türk devletinin nüvesine 
ait olan bir memlekette belirmektedir. Burada ya~am~~~ olan ilk 
ve en eski tabiat filözoflar~n~n men~ei hakk~nda pek az ~ey bi-
liyoruz; maamafih, mesela bir Tales'in men~einin hiç olmazsa 
k~smen olsun Karya'da ve binaenaleyh Anadolunun içinde bulun-
du~u muhtemeldir. Fakat ~u nokta bizim için daha ehemmiyetlidir: 
iyonya mütefekkirlerinin toplu ve vahdetli bir cihan Imaj' kurmak 
hususundaki te~ebbüslerinde gökteki cisimler aleminin büyük bir rol 
oynam~~~ oldu~unu biliyoruz. Daha evvel gelen Sümerlerin ve Ba-
billilerin, as~rlarca süren çal~~malar neticesinde elde etmi~~ olduk-
lar~~ mü~ahede ve bilgilerin te~kil etti~i o fevkalade mühim kültür 
miras~~ ~yonyal~lara intikal etmemi~~ olsayd~, bunlar hiç bir zaman 
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astronomik tasavvurlar~n~~ kuram~yacaklard~. Sümerlerle Türk mil-
letleri aras~ndaki - Preistuvarc~lar~n~z~n ba~l~ca çal~~ma mevzula-
r~ndan birini te~kil eden - s~k~~ münasebeti do~ru ve hakiki~~ bir 
vak~a olarak kabul edelim; o zaman burada preistorik cetleriniz-
den f~~k~ran bir bilgi kayna~~n~n garp felsefesi ba~lang~çlarma 
kadar ak~p geldi~ini görürüz. 

Fikirler, dü~ünceler dü~ünülür, bulunur, ke~folunurlar. Muay-
yen milletlerde, muayyen zamanlarda ba~gösterirler. Fakat bunlar 
munhas~ran bir ferde, yahut bir tek millete ait ~eyler de~ildir. 
Tefekkür, biyo - psikolojik bir hadisedir; dü~ünülen ~ey, yani fikir 
ise zaman~n d~~~nda bulunan entellektüel bir varl~kt~r. Fikirler 
hakikatlerden ibarettir. Hakikat muayyen bir insan, yahut muay-
yen bir millet için muteber de~il, umumi~~ olarak muteberdir. Bir 
ferdin, yahut bir milletin buldu~u bir fikir, bir hakikat, be~eriyete 
bir arma~and~r. Bunun için ba~ka taraftan al~nm~~~ olan hakikat-
lerden ibaret bir tefekkür hazinesini muhafaza etmek vazifesi, 
yenilerini bulmaktan daha ehemmiyetsiz bir vazif e de~ildir. 

Bu kanaat hiç bir devirde felsefe tarihinin, Türk milletine 
mensup ~ahsiyetleri en ehemmiyetli mütefekkirler olarak içine 
alan devrinde oldu~u kadar vuzuhlu bir ~ekilde ifadesini bulma-
m~~t~r. Bu devirle ~ark Ortaça~~~ felsefesini kasdediyorum. Bu 
zamanlarda Türk milletine mensup bir tak~m yüksek zekalara 
rastgeliyoruz; hepsini k~sa bir konferansta saymaya imkan olma-
d~~~ndan, en mühimleri olan Farabi ile ~bni Sina'y~~ mütalea 
etmekle iktifa edece~im. 

Ortaça~~ fe~sefesinin bütünü hakk~nda - Rönesans ve Tenevvür 
devirlerinin tesiri alt~nda - menfi~~ hükümler vermek ve onu, dil-
~ünü~ün ink~ raz~~ ve dü~ünü~te kis~rl~k olarak görmek adetinin 
hakim oldu~u zaman henüz uzak bir maziye kar~~m~~~ de~ildir. 
Orijinallikten mahrumiyet, otoriteye iman, teoloji ve nassa ba~l~l~k, 
mü~ahede ve tecrübeye dayanan bir tabiat ilminin mevcut olma-
mas~... I~te bütün bunlar bu devre kar~~~ ileri sürülen ittihamlardi. 
Biz bugün art~k Ortaça~~ felsefesini ba~ka zaviyeden görme~i ve 
hakk~nda daha adil bir hüküm verme~i ö~rendik. Eflatunla Aris-
tonun egerlerinin felsefeye sokulmasm~n, felsefe bak~m~ndan bü-
yük bir i~~ oldu~unu art~k biliyoruz. Ortaça~~n, mahiyet itibarile 
büsbütün ba~ka neviden olup devletle cemiyeti tamamen de~i~tir-
ini~~ olan dini~~ cihan telakkisini ~lkça~~ feflsefesile telif etmenin, 
ne kadar müstakil bir i~~ oldu~unu görüyoruz. Ortaça~~ tefekkür 
aleminin yeni zamanlar~n ta içlerine kadar tesirler yapt~~~n~~ ve 
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izler b~rakt~~~n~, ve bir Dekart bir Spinoza'n~n ve bir Layb-
niç'in evvelce zannedildi~inden çok fazla mikyasta Ortaça~~ tesiri 
alt~nda olduklar~n~, Roger Bakon'nun tabiat ara~t~rmas~na temel 
olarak tecrübeyi gösterdi~i vakit, Ortaça~a ait bir tak~ m seleflere 
dayand~~~n~~ biliyoruz ve art~k biliyoruz ki nass~ n ve mukaddes 
kitaplar~n metinlerile mütenak~z olmamak mecburiyeti, Ortaça~~ 
mütefekkirlerini, çok defa felsefi~~ tefekkürü darallmaktan ziyade, 
dini~~ eserlerin gayet geni~~ ve sembolik bir ~ekilde tefsirine sev-
ketmi~tir. Bu sözüm Ortaça~~n bilhassa islam tefkkür çevresi ve 
bu çevre içinde de bilhassa ~ark k~sm~~ için, yani ~imdi mütalea 
etmek istedi~im zaman ve ~ahsiyetler için do~rudur. 8 inci as~rdan 
11 inci asra kadar geçen uzun zamanda bu mütefekkirlerin, garp-
teki ~ahsiyetlere nazaran hem felsefede, hem tabiat ilimlerinde 
- ve t~p ile riyaziyede - hakim mevkide bulunduklar~~ ~üphe gö-
türmiyen bir hakikattir. 

H~ristiyan Avrupan~n iskolastik ad~n~~ ta~~yan Ortaça~~ felsefesi 
biribirinden aç~kça tefrik edilebilen iki devreye ayr~lmaktad~r; 
birinci devre ile ikinci devrenin aras~ndaki esas fark~, ikincisinde 
Aristonun eserlerinin islam tefekkür aleminden garba geçmi~~ 
olmas~~ te~kil eder. Aristonun kavimler muhacereti s~ras~nda kay-
bolup gitmi~~ olan eserlerinin arapça tercüme ve tefsirler sayesin-
de ~arktan garba tekrar intiklal etti~i malümdur. ~arkta ise Aris-
tonun ba~l~ca yaz~lar~, Eflâtunla yeni Eflâtuncular~n eserlerile 
birlikte, muhafaza edilmi~~ bulunuyordu. Yahut ~öyle diyebiliriz: 
Ta ilk zamanlardanberi ~arkta, Eflatun ile Fisagorun fikirleri ile 
birlikte Aristoculu~n ve revaki~li~e ait unsurlar~~ ihtiva eden yeni 
Eflâtunculuk, Elkindi, Farabi, ve ~bni Sina gibi ~ahsiyetlerde Ef-
lâtunla Aristo'yu ahenkli bir surette telif eden bir felsefe karakte-
rini - garpta oldu~undan daha yüksek bir derecede - muhafaza 
etmi~tir. Vak~a sonralar~, islam kültür çevresi içinde de Aristo hakim 
mevkie ç~ km~~t~r; fakat bu, ancak Magrip, yani Endülüs - Fas 
çevresinin ve bilhassa ~bni Rü~dün tesirile vukubulmu~tur. Ancak 
~bni Rü~d'ten itibarendir ki H~ristiyan Ortaça~~ felsefesi, ortodoks 
bir Aristoculuk manas~nda otoriteye boyun e~en bir karakter ka-
zanm~~t~r ve ~bni Rü~d'ün bu istikamette yapt~~~~ tesir, Sen Toma' 
n~n ~bni Rü~d ve taraftarlar~na (Averroistlere) kar~~~ açt~~~~ müca-
deleye ve muayyea noktalarda bizzat kendi tesirinin Aristo'dan 
hayli inhiraf etmesine ra~men, pek büyük bir ehemmiyeti haizdir. 
~bni Rü~d, s~k s~k ~bni Sina'ya ve bazan da Farabi'ye kar~~~ kes-
kin surette hücum etti~i vakit, dayandigt istinatgâh, Aristo'nun, 
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dogrulu~unu onlara kar~~~ ~spata kalk~~t~~~~ metinleridir. Böylece 
H~ristiyan yüksek iskolasti~i, men~ei daha ziyade Fas ve ~spanya 
olan ortodoks bir Aristoculu~un tesiri alt~nda bulunmaktad~r; hal-
buki Türk - Islam yüksek iskolasti~i, daha ziyade do~rudan do~-
ruya Fârabi ile Ibni Sina'ya dayanmaktad~ r. 

Bundan maada, avrupai~~ H~ristiyan iskolasti~inin ~ lk devresi 
esas itbarile teolojiden ibarettir; daha do~rusu, H~ristiyan nas-
lar~n~~ müdrikeye kabul ettirme~i, bunlar~~ imanla bilginin, me~- 
hur « Credo ut intellgam » 	sözlerile tesbit edilmi~~ olan müna- 
sebetine tevfikan mant~kla temellendirme~i kendisine vazife bilen 
bir teolojidir. ~üphesiz Fartibi~~ ve ~bni Sina gibi mütefekkirler de 
imanla bilginin mütenak~z olam~yaca~~na kani, samimi~~ mümin-
dirler. Fakat bunlarda, fikir ve lisan bak~m~ndan kat'i~~ olarak 
tesbit edilmi~~ naslar~n bilahare ~spat~~ meselesi çok ehemmiyetsiz 
bir rol oynamaktad~r. Islam felsefesinde Allah~n iskolastik tarzda 
~spatlar~n~n mevcut oldu~una, fakat bunlar~n H~ristiyanlarda oyna-
d~~~~ rolden çok daha a~a~~~ bir rol oynad~~~na müteaddit defalar 
i~aret edilmi~tir. Bunun sebebi, H~ristiyan iskolasti~inin Allah~n 
mevcudiyetini kabul için ~spata muhtaç olmas~, bilmukabele Islam-
lar~n bu mevcudiyeti ~spats~z olarak kabul etmeleri de~ildir; ha-
kiki~~ sebep ~udur: Nass~n kilise otoritesi alt~nda kat'i~~ bir ~ekilde 
formüle etmi~~ oldu~u münferit bir kaziyeyi, mektebe uygun tarzda 
Ispat keyfiyeti, islam filozollar~na ehemmiyeti tali derecede olan 
bir i~~ olarak görünmektedir. 

Ortaça~~n islam ve h~ristiyan relsefelerinde görülen mü~terek 
noktalardan biri, tabiat ilimlerine kar~~~ alakan~n yava~~ yava~~ 
kuvvetlenmesi ve tabiat hadiselerinin izah ve tasavvurunun Yeni 
Eflatunculuktan ziyade Aristo tarz~na yakla~mas~ d~r. Ortaça~~ islam 
felsefesinde de esas itibarile yeni Eflatanculu~a meyyal bir felse-
den, Aristoya mütemayil bir felsefeye geçidi mü~ahede etmekteyiz; 
yaln~z, buradaki geçit Avrupadakinden daha yava~, daha uzvi~, 
daha içten vukubulmu~tur. 

Ortaça~~ felsefesi, Yeni zaman sistemlerinin ferdiyetçili~inden 
bi~haberdir. Ortaça~, her biri ~spat~~ mümkün afaki~~ hakikati ihtiva 
etmek iddias~nda bulunan, fakat ayni zamanda da bir tek müte-
fekkirin eseri olarak önümüze ç~kan metalizik sistemlerin bir tea-
kubu manzaras~n~~ arzetmektedir. Ortaça~~ bir bütün olarak al~n-
d~~~~ takdirde, « anonim » dir, muayyen ~ahsiyetlerin damgas~n~~ 

[1] Evvela inan~ yorum ve inand~~~= do~rulu~unu ondan sonra müdri-
kemle idrak ediyorum. 
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ta~~maz, ve umumi~~ mahiyettedir. Bu devirde, her filozof, - bugün-
kü kimyagerin, fizikçinin yahut biyolo~un, disiplininin kendi zama-
n~na kadar yükselmi~~ olan binas~na devam etmesi gibi - selefinin 
eserini daha ileriye götürdü~iine kanidir. 

Yeni zaman filozofunun kendi disiplini hakk~nda bu iman~~ kay-
betti~i malf~mdur. Dekart ve Bakon'danberi bir tek felsefe 
yoktur; ancak felsefeler, ay~r~m unsurlar~~ öne süren, mü~terek 
olanlar~~ kücük gösteren felsefi~~ sistemler vard~r. Halbuki Ortaça~~ 
filozoflar~, hakikatin kat'i~~ sisteminin ana hatlar~n~~ bulduklar~n~~ 
kabul ediyorlar: Bu suretle, aralar~nda mü~terek olana ehemmiyet 
veriyor ve ay~r~m~~ unsurlar~~ geriye b~rak~yorlar. Bu itibarla Fârabi 
ile Ibni Sina'n~n sistemleri ayni nevidendir. ~bni Sina, Aristo'yu 
anlamas~n~ , pek hürmet ve takdir etti~i selefinin Aristo tefsirlerine 
borçlu oldu~una ehemmiyetle i~aret ediyor. Fakat bu keyfiyet, 
tarihi~~ tetkikte bulunan bizler için, iki ~ahsiyetin fikir istikamet-
lerinin ayr~l~~~~ ve bu ayr~l~k gerisinde sakl~~ bulunan daha esasl~~ 
bir fark~, - her iki ferdin psikolojik bak~mdan ayr~l~~~n~~ - aç~kça 
görme~e mâni de~ildir. Bir millete yaln~z muayyen bir mütefekkir 
tipinin ve yaln~z muayyen bir tarzda kâinat~~ dü~ünmenin has ol-
du~unu kabul etmek ~üphesiz bir hatad~r. Bilâkis, ayr~l~klar, ka-
biliyetin zengin ve çok cepheli oldu~unu gösterirler. 

~lkça~~ sonunda oldu~u gibi Ortaça~da da felsefe ile ilmin 
( ansiklopedik dü~ünen bu devir için felsefe ile ilim aras~nda ay-
niyet vard~r) ba~l~ca vazifesi, insana saadetin yolunu göstermektir. 
Saadete, ruhumuzun temizlenmesi ile vâs~l oluruz. Zeka ve mahz~~ 
ak~l haline girdi~imiz ve tefekkürümüzü fani~~ ~eylerden uzakla~t~-
r~p zamandan münezzeh olan ebedi~~ varl~klara yakla~t~~~m~z nis-
bette ruhumuzu temizleriz. Kökü yeni Eflâtunculukta bulunan bu 
entelektüalist mistisizm Fârâbi'de yaln~z seleflerden al~nm~~~ bir 
an'ane olarak kalmay~p, kendi ruhuna ve tabiat~na uygun bir görü~~ 
~ekline girmi~tir. Bu kanaatle dolu olan Fârâbi, bir biyograf~n 
dedi~i gibi, «zeka âleminde bir melik, dünyevi~~ alemde bir dervi~~ 
gibi, kitaplar~~ ve bahçesinin ku~lar~~ ile çiçekleri aras~nda mesut 
ya~~yordu » . Fârâbi felsefi~~ idealini canl~~ bir ~ekilde ya~ad~~ ve 
bir sofi~~ olarak öldü. 

~bni Sina hekimlik yapt~~ ve bu sayede me~hur olup bir tak~m 
hükümdar saraylarile temas etti. Siyasi~~ bir rol oynad~, vezir oldu, 
sonralar~~ mevki ve ikbalden dü~tü ve hattâ hayat~n~n bir müdde-
tini de mahpus olarak geçirdi. ~bni Sina, bütün faaliyetleri yan~nda, 
bilhassa hükümdarlar~n gözünden dü~tü~ü vakit geçirdi~i mecburi~~ 
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istirahat devirlerinde, fevkalade vel~ld bir muharrir idi. Bu büyük 
adam, durmak dinlenmak bilmiyen faaliyeti ve bilgisinin ansiklo-
pedik geni~li~i ile, Rönesans filozoflar~n~, Fransis Bakon'u, yahut 
~talyan Rönesans~~ mütefekkirlerini hat~rlat~ r. Fârâbi bir filozof, 
çok defa aforizma tarz~nda yazmas~na ra~men, bir sistemcidir ; 
maddi~~ âlem hakk~nda yazd~~~~ ~eylerde pek orijinal de~ildir. Hal-
buki ~bni Sina yaln~z fizik, biyoloji ve biyolojiye dayanan psiko-
lojiye ait çok miktarda malzemeye malik olmakla kalm~yor, fizik 
nazariyelerini takdire ~ayan keskin bir görü~le münaka~a ettikten 
maada, nazariyelerin do~ru ve yanl~~l~~~na dair kat'ig fikirler ve-
recek tecrilbeler tasarl~yor. Fizi~inin temelleri - son Grek fizikçi 
ve riyaziyecilerin yaz~lar~n~~ tan~mas~na ra~men - tamamen Aristo' 
ya uygundur. Onun da ç~k~~~ noktas~~ keyfiyetlerin fiziki~~ ~e'niyeti, 
bunlar~n baz~~ muayyen unsurlara (hararetin ate~e ait olmas~~ tar-
z~nda) mahiyetleri itibarile, baz~~ di~er unsurlara da ârizi~~ olarak 
ait oldu~u ve keyfiyetlerin yay~lmas~ndaki Metin, mahiyetlerile 
ba~l~~ e~yan~n, bunlar~~ yaln~z ârizi~~ olarak almaga müsait e~ya 
üzerine tesirinden ibaret oldu~u fikirleridir. Madde ve suret, kuv-
ve ve fiil gibi Aristo'nun ana mefhumlar~~ da ~bni Sina taraf~ndan 
keyfiyetlerin ~e'niyeti ile birlikte esas olarak kabul olunmaktad~r. 
~bni Sina fizi~inin kulland~~~~ mefhum malzemesi Aristo'dan al~nm~~~ 
olmakla beraber, hem Fârâbi'nin, hem ~bni Sina'n ~n metafizik 
sistemleri ana hatlar~nda yeni Eflâtuncudur. Malflmdur ki yeni 
Eflâtunculuk, varl~klar âlemini bir tak~m sahalar s~ ras~na ay~r~r. 

Bu muhtelif âlemler, varl~~~n ilâhi~~ olan esas kaynag~ndan sudur 
ederek uzakla~an ve di~er taraftan yine ona rüc~~~ eden varl~k 
naertebeleridir. Allah kendisine mahiyeti itibarile mercudiyet izafe 
edilen bir varl~k de~il, varl~~~n kendisidir. Mahiyet ve varl~k Al-
lahta biribirinden ayr~lamaz ; bundan dolay~d~r ki Allah~n mevcudi-
yetinin nereden geldi~i suali zait bir sual olduxtan maada, men~ei 
Allahta bulunm~yan, binaenaleyh Allah taraf~ndan ,yarad~lm~yan> 
bir varl~~~~ tasavvur etmek imkâns~zd~r. Varl~~~n ilk mertebesi yeni 
Eflâtunculuga nazaran Eflâtunun ideler aleminin ve ruhun zaman-
dan münezzeh ve ebedi~~ varl~~~d~r ; ikinci olarak, mahvolm~yan 
fakat zaman~n içinde bulunan Cihan Ruhu ve Cihan Ruhunun ihti-
va etti~i münferit ruhlar; üçüncü olarak, e~ya= zamanda olu~~ 
ve mahvolu~u ve nihayet sonuncu olarak «madde» nin gayri mu-
ayyen ve keyfiyetsiz <varl~~~ , gelir; tabiatteki ~e'ni~~ e~ya demek 
olm~yan bu madde, ancak suretleri ald~ktan sonra muayyen ~eyler 
olabilir, yani ~e'niyeti de~il, s~ rf bir imkân~ n bo~ lugunu temsil eder 
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Yeni Eflatuncu metafizi~i, varl~k alemini en geni~~ manada bir mer-
tebeler s~ras~~ olarak tasavvur etmek hususunda muhte~em bir te-
~ebbüs ve gayret olarak telâkki edebiliriz. Burada me vzuu bahis 
s~ra mutlak surette var olan ülfihiyetten ta en a~a~~~ mertebedeki 
«hiç» e, yani, varl~~~~ ayni derecede bir yokluk olan maddeye 
kadar eri~ir. Bu alemler yaln~z varl~ k, ve mahiyetle mevcudi-
yetin ba~lanmas~~ bak~ mlar~ndan de~il, birlik ile çokluk, faal 
müessir olma ile münfail olarak suret alabilme ve nihayet hayat 
ile ~uur bak~mlar~ndan da bir mertebeler silsilesi, ülühiyet ile 
«hiç» aras~nda köprü kuran bir s~ rad~rlar. Kainat~n metafizik 
bir tarzda tefsiri, tecrübecilik ve pozitivizimin hakim oldu~u 
bu zamanda, - Türk, yahut Alman ve yahut ta Amerikal~~ olal~m - 
bizlere, bugünün insanlar~na, biraz ayk~r~~ gelmektedir. Bugün bu 
gibi tasavvur ve sistemleri, melhumlarla yaz~lm~~~ metafizik bir ~iir, 
muhayyelenin bir mahsulü diye reddetmiye meyyaliz. Fakat unut-
m~yal~m ki ispekülasyonlar, takriben yüz - yüz elli sene evvel 
~elling'in ve Hegel'in sistemlerinde tekrar canlanm~~~ olduklar~~ 
gibi, bunlar~n yine avdet edeceklerinden de hiç ~üphe yoktur; 
zira kainat~~ felsefi~~ bir tarzda dü~ünmenin esas ~ekillerinden bi-
rini bunlar ifade ederler; ispakülasyonu da ilk defa ke~fedenler 
Plotin ve yeni Eflatuncular olmam~~lard~r. Farabi, hiç ~üphesiz, 
entelektüalist mistisizm taraftarlar~ n~n en mühim ve en müstakil-
lerinden biridir. ~spekülasyonlar~n keskin tefekkürle nas~ l uyu~tu-
~una ve bu ispekülasyonlar~n Farabi gibi tamamen içinde ya~~-
yan~n hayat~na nas~l tesir etti~ine, ya~ay~~~na nas~l ciddiyet ve 
üslt~p bah~etti~ine bilhassa Farabi'nin ~ahs~nda ~ahit oluyoruz 
Farabrnin, yeni Eflâtuncu ispekülasyonu müstakil olarak daha 
ileriye do~ru inki~af ettirdi~i noktalardan biri, evvela : varl~k ile 
ferdiyetin ayni oldu~unun iddias~d~r ; bir objeye varl~k atfetmek, 
ona ferdiyet sahibi bir mahiyet vermek demektir. ~~te Fart~bi'nin 

Eflatun'un methum realizn~ini reddetmesi ve ilahi~~ varl~~a ~ahsi~~ 
bir ferdiyet vermesinin ve sudur mertebelerile küreler ruhlar~ n~~ 
ayni görmesinin sebebi budur. Sonra, Farabi, kainat~n kurulu~unu 
yani sudur vetiresini Allah~n kendi kendisini bilmesi ve dü~ünmesi 
~eklinde kavrama~a gayret ediyor. Allah kendi kendisini dü~ünür; 
fakat bu dü~ünü~~ yarat~c~~ bir tefekkür oldu~undan, Allah taraf~n-
dan dü~ünülen ~ey istiklal ve hakiki~~ bir mahiyet kazanarak, 
afaki~~ olarak var olanlar~n, (yani a..faki~~ mahiyetleri, varl~k)ar~ndan 
ayr~~ olanlar~n) silsilesinde ilk mertebeyi - Logos'u - te~kil eder. Allah 
yaln~z kendisini dü~ünür. Fakat Lsgos'un dü~ünü~ü bir taraftan 
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Allaha ve di~er taraftan kendisine müteveccih oldu~undan, yara-

t~c~~ tetekkür fiilleri temadi eder ve böylece bir taraftan en a~a-

~~da be~eri~~ akl~n bulundu~u bütün gayri maddi~~ varl~klar ve 

di~er taraftan da dar mânada objeler, yani cisimler has~l olur. 
Cisimlerin içinde ilk yarat~lanlar her nevi de~i~meden âzade olan 
ebedi~~ gök cisimleri ve bunlar~ n de~i~miyen devir hareketleridir. 
Tefekkür, son mertebesinde tamamen yarat~c~~ ( 	) olmaktan 
ç~k~ p k~smen yarat~ c~~ ve k~smen al~c~~ ve münfail bir tefekküre 
kalbolur ki, bunu be~eri~~ tefekkür ve marifette görüyoruz. Allah~n 
yarat~c~~ dü~ünmesinin bir neticesi olarak vücut bulan kâinat~ n, 
onun yaln~z bir eseri de~il, ayni zamanda bir tasviri olmas~~ icap 
eder. Öyle bir tasvir ki, insan onu tema~a etti~i vakit, ült~lliyetin 
azamet ve heybetini, ancak elbisenin ~eklinden bedenin ~eklinin 
ke~folmas~, bedenin ~eklinden ifadesi oldu~u ruhun anla~~ lmas~~ ve 
bir tek ruhtan, münferit ruhun ar ~ yan ve yan~ lan tefekküründen, 
hissinden, cehtinden, külli~~ ak~ l ile onun idelerine ait ebedi~~ haki-
katlerin sezilmesi nevinden ke~fedebilir. ( Farâbi'nin sisteminde 
yeni Eflâtuncu, Aristocu ve teolojik-mistik fikir motiflerinin gayri 
müstakil bir eklektizim neticesinde bir araya toplanmay~p müstakil 
bir mütefekkir ~ahsiyetinin mal~sulü olarak birle~ti~ini göstermek 
için bu mülâhazalar kitayet eder). 

Fârâbi'nin psikolojisi, felsefesnde oldukça büyük bir yer tut-
makla beraber, metafiziktir, yani be~erig tefekkürü ilahi~~ tefekküre 
dayanarak izaha gayret eder. ~bni Sina'ya gelince, o da ilmi~~ ça-
l~~malar~n~n ehemmiyetli bir k~sm~n~~ psikolojiye hasretmi~tir. Fakat 
kendisi evvelemirde tecrübeci bir alim ve mü~ahitt~r ; ~u kadar ki 
psikolojik tahlilinin verimlerini yeni Eflâtuncu bir metafizi~in çer-
çevesi içine yerle~tirmektedir. Bu nokta, umumiyet itibarile Fârâ-
bi ile ~bni Sina'n~n ~ahsiyetleri aras~ndaki farka i~aret ediyor : 
Yeni Ellâtuncu metafizik gün geçtikçe daha ziyade ananevi~~ bir 
çerçeve haline giriyor ve tecrübe ile mü~ahede gittikçe daha bü-
yük bir ehemmiyet kazan~ yor. 

$u noktaya da k~saca temas edelim : Fârâbi, yeni Eflâtuncu 
olmakla beraber, amelig felsefesinde - ahlâk~nda ve siyasetinde - 
Eflâtun'un yaz~lar~n~~ esasl~~ bir surette tan~d~~~n~~ gösteriyor; Eflâtu-
n'un Gorgias'ta Kallikles'in ve Politeia'da Trazimahos'un a~z~n-
dan söyledi~i nazariyeleri kale alarak insanlar~n bir arada ya~a-
mas~na sebep olarak yaln~ z fertler veya milletler aras~nda hayat 
ve hakimiyet mücadelesi gören natüralist nazariyeleri tasvir ettik-
ten sonra, bunlar~~ manas~z, imkans~z ve muz~ r diye cerh ve redde- 
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diyor. ~nsanlar~n bir arada ya~amas~= mecburi~~ mütekabil yard~m 
ve i~~ bölümüne dayand~~~n~~ iddia eden nazariye de ona kifayetsiz 
geliyor. Farabiye göre bu beraber ya~aman~n hedef ve gayesi 
bilakis ferdi~~ ruhta ve devlette adaletin ve binaenaleyh insanda 
ve be~eri~~ cemiyet kozmosunda ülfihiyetin hakik.i~~ bir tasvirinin 
tahakkuku olmal~d~r. Bu hedefe ancak, melikin bir filozof, yahut 
filozof un bir melik oldu~u bir devlette vas~l olunabilir. Farabi bu 
noktada Eflâtunun me~hur noktai nazar~n~, devletin ba~~na Eflatun-
daki hakim filozoflar s~n~f~~ yerine akl~~ Allah taraf~ndan ayd~nlan-
m~~~ hakimi, elanh dâhiyi koymakla tadil etmi~~ oluyor. 

Farabi'nin metafizi~ine entelektüalist bir mistisizm dedim. Bu 
metafizi~,i karakterlendiren nokta, bir taraftan her türlü panteizmin 
z~dd~na olarak Allah~n vahdet ve " transcendance„ ~n~n, onun, kai-
nat~n fevkinde bulundu~unun kuvvetle iddia edilmesi, ve di~er 
taraftan da kainat~n, Allah~n hür bir iradi~~ filile has~l olmay~p, 
kendi kendisini dü~ünmesile yarat~ld~~~= ileri sürülmesidir. Bu-
nunla kainat~n zamanda yarad~l~~~~ yerine, zamandan evvel yara-
d~ lmas~~ geçiyor. Fârâbi'ye nazaran ruhun temizlenmesi ve Allaha 
rücu etmesi Allah~n iradesine tebaiyet olmay~p Allaha müteveccih 
bir bilgiden ibarettir. Bilhassa Gazali, Farabi ile ~bni Sina'ya 
hücumlar~n~~ bu telâkkiden dolay~~ yapm~~t~r. Gazali'nin mistisizmi-
nin ç~k~~~ noktas~, Allah~n kainat~~ hür, binaenaleyh izah olunam~yan 
bir iradesi ile yaratt~~~, fikridir ; Gazali'nin ~bni Sina aleyhindeki 
mücadelesinin bir muvazi~sini, daha sonralar~, H~ristiyan Orta-
ça~da, Fransisken tarikatine mensup D. Skot'un Tomist fikirlere 
kar~~~ açt~~~~ mücadelede görüyoruz. 

Türk felsefesi müstakil tefekkür karakterini ta~~makta ve Ef-
latun ile Aristo'ya ait fikirleri inki~af ettirip daha ileriye götür-
mektedir. Seleflerin entelektüel çal~~malar~n~~ terakki ettirmek diye 
tesbit edebilece~imiz bu vas~f, eski ve yeni zamanlara ait her nevi 
felsefede mevcuttur. Burada zikrolunan Türk mütefekkirlerinin 
açt~klar~~ felsefi~~ ç~~~r, bir taraftan Gazâlinin volontarist mistisizmin-
den gelen hücumlar~n ve di~er taraftan o zaman yükselmekte olan 
tabiat ilimlerinin kar~~s~nda ink~raza u~ram~~t~r. Biliyoruz ki Yeni 
Zaman~n riyazi~~ tabiat ir~nlerinin baz~~ mühim kökleri Türk müte-
fekkirlerinin çal~~malar~nda bulunmaktad~r. Bu hususta yaln~z Ha-
rezminin ismini hat~rlamakla iktifa ederim. Fakat 16.nc~~ as~rdan 
itibaren bu sahada as~l hakimiyet, Avrupa garbinin elinde temer-
küz etmi~tir. Temellerini ~lk ve Ortaça~lar~n verimleri ile modern 
tabiat ilimlerinden alan Yeni Zaman felsefesi, 19 uncu asr~n ba~~n- 
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daki idealh,t sistemler devri müstesna, Dekaredanberl, tabiat 
ilimlerine istinaden kainat~n tatmin edici bir imaj~n~~ kurmak ve 
insan~n kainat içindeki mevkiini tayin etmek hususunda bir tevb-
büsten ibarettir. Bu vazireyi ba~arm~ya koyulmu~~ olan tefekkür, 
fevkalâde büyük i~ler görmü~tür; onun için bugünün kültürünün 
kurulmas~na çal~~an bütün milletlerin, yeni felsefenin mektebinden 
geçmeleri zaruri~dir. Fakat yeni felsefe dü~ünü~~ bak~m~ndan daima 
itmam olunm~ya muhtaç oldu~undan, Avrupa mütefekkirlerinin 
nazarlar~n~, yine s~k s~k ~arka, Hint, Çin, Garbi~~ Asya filozoflart-
n~n tefekküründe sakl~~ bulunan hazinelere müteveccih görüyoruz. 
Garp, tabiat üzerinde ilmi~~ ve teknik hakimiyetini tesis etti; hal-
buki ~ark, ruhun enginlerine kar~~~ Garptan daha k~ymetli ve daha 
derin bir anlay~~~ gösterdi. Bugün bu iki taraf~~ birle~tirmek icap 
eder. E~er arz yüzünde bilhassa bu sahada ehemmiyetli bir rol 
oynamas~~ mukadder olan bir millet varsa, o da mazide yeni Eflâ-
tuncu ve Aristocu tefekkür âleminden kalan kültür hazinelerini 
kurtaran ve ~imdi - tarihinin yükselen bir devrinde - ruhi~~ ve en-
telektüel hususiyetlerini muhafaza etmek ~artile - Avrupa tefekkü-
rünün son as~rlarda ortaya att~~~~ k~ymetleri temessül etmekte 
olan millettlr. 


